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ব্রেমাসিক গবেষণা জার্নাল “ইসলামী আইন ও বিচার”"-এর ৪৬ তম সংখ্যা প্রকাশ করতে 
পেরে মহান আল্লাহর শুকরিয়া আদায় করছি। এ সংখ্যায় ৬টি গুরুতুপূর্ণ বিষয়ের উপর 
বাংলাদেশের প্রথিতযশা গবেষকগণের প্রণীত ৬টি প্রবন্ধ প্রকাশিত হয়েছে। 


বিভিন্ন কারণে ড্রাইভিং গুরুতৃপূর্ণ একটি অনুষঙ্গ । যোগাযোগ ও চলাচলের ক্ষেত্রে 
পুরোনো অনেক পন্থা অচল হয়ে যাওয়ার প্রেক্ষিতে ইসলামী ফিকহের দৃষ্টিকোণ 
থেকে ড্রাইভিং-এর মত আধুনিক বিষয়ের আলোচনা এবং এর সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ 
বিধি-বিধান নিরূপণ করা জরুরী হয়ে পড়েছে। এ প্রেক্ষাপটকে সামনে রেখে 
“ইসলামী শরীআহর আলোকে ড্রাইভিং : একটি পর্যালোচনা” শীর্ষক প্রবন্ধটি প্রণীত 
হয়েছে। প্রবন্ধে ইসলামী শরীআহ-এর আলোকে ড্রাইভিং, ড্রাইভার বা চালকের 
যোগ্যতা, দায়িতৃ-কর্তব্য, নিরাপদ সড়ক, ট্রাফিক আইন, যানবাহন তথা গাড়ির 
বৈশিষ্ট্য এবং দুর্ঘটনার দায় ইত্যাদি বিষয়ে আলোচনা করা হয়েছে। প্রবন্ধ থেকে 
প্রমাণিত হয়েছে, ইসলামে মানবতার কল্যাণ ও জীবনঘনিষ্ঠ সব বিষয়ের বিধি-বিধান 
রয়েছে। এরই ধারাবাহিকতায় মানুষের চলাচল ও জনপথ সংশিষ্ট সৃষ্স্াতিসৃক্স্ম 
বিষয়ের বিধানের ক্ষেত্রেও ইসলামের রয়েছে সুস্পষ্ট নীতিমালা । পথঘাটের ব্যবহার, 
উপকার ভোগ এবং রক্ষণ বেক্ষণ সম্পর্কে সরাসরি কুরআন-সুন্রাহে নির্দেশনা রয়েছে 
এবং ইসলামী ফিকহের গ্রন্থে বিস্তারিত আলোচনা বিধৃত হয়েছে। যা থেকে বর্তমান 
সময়ের যান্ত্রিক বাহন চালনার বিধি-বিধান অভিযোজন করার মাধ্যমে আধুনিক 
সমাজের জন্য একটি পূর্ণাঙ্গ ও সমন্থিত ড্রাইভিং আইন প্রণয়ন করা সম্ভব । 


মানুষের দৃষ্টিভঙ্গিগত পার্থক্য ও বুদ্ধি-বিবেকগত তারতম্যের কারণে বিভিন্ন বিষয়ে 
পরস্পরের মধ্যে যে মতভিন্নতা দেখা দেয়, তা আল্লাহ তাআলার সৃষ্টি নৈপুণ্যের 
একটি নিদর্শন এবং স্বাভাবিক নিয়মেই তা ঘটে থাকে । দীনের ব্যবহারিক অনেক 
বিষয়ে শরয়ী দলীলের ভিত্তিতে মুজতাহিদ ইমামগণের পারস্পরিক মতপার্থক্য তারই 
একটি অংশ। অবশ্য এ মতপার্থক্যের পিছনে তীদের দৃষ্টিতঙ্গিগত পার্থক্যের 
পাশাপাশি দলীলের ছ্যর্থকতা বা প্রচ্ছন্রতা, তাদের দলীল সংক্রান্ত জ্ঞানের 
সীমাবদ্ধতাও অন্যতম কারণ । উপরস্ত, তাদের এ মতভিন্রতা কখনো বাহ্যিক ও 
শাব্দিক; কখনো তা আমালের স্বরূপ নির্ণয় কেন্দ্রিক, কখনো বা পরস্পর বিরোধীও 
হয়ে থাকে। সর্বান্থায় তাদের সে মতপার্থক্যে কোনো প্রকারের জিদ্‌ ও গৌড়ামির স্থান 
ছিল না। এর কারণে তাদের মধ্যকার পারস্পরিক হৃদ্যতা ও শ্রদ্ধাবোধে সামান্যতমও 
ব্যত্যয় ঘটাতে পারেনি। এক্ষেত্রে তারা যথার্থ শিষ্টাচার অনুসরণ করতেন। “ফিকহী 
ইখতিলাফ : স্বরূপ ও শিষ্টাচার” শীর্ষক প্রবন্ধে পূর্বসূরী ফকীহগণের ইজতিহাদী 
, মতপার্থক্য, তার স্বরূপ, পদ্ধতি ও এ সম্পর্কিত শিষ্টাচার আলোচিত হয়েছে। 
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বর্তমানে ইসলামী আর্থিক প্রতিষ্ঠান ও ব্যাংকসমূহ শরীআহভিত্তিক বিভিন্ন বিনিয়োগ 
পদ্ধতি অনুশীলন করে। বাংলাদেশ ও মধ্যপ্রাচ্যের ইসলামী ব্যাংকসমূহের 
বিনিয়োগকৃত অর্থের সিংহভাগ “বায়উল মুরাবাহাতি লিল আমিরি বিশশিরা' পদ্ধতিতে 
পরিচালিত হয়ে থাকে । সনাতন মুরাবাহা পদ্ধতি শরীআহসম্মত হওয়ার ব্যাপারে 
আলিমগণ একমত হলেও “মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা” পদ্ধতির বৈধতা নিয়ে 
ইসলামী শরীআহ বিশেষজ্ঞদের মধ্যে মতভেদ রয়েছে। বিদগ্ধ লেখক “ইসলামী 
ব্যাংকসমূহে চর্টিত “মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা': একটি শরয়ী বিশেষণ” প্রবন্ধে 
এ সম্পর্কে তার নিজন্ব মত তুলে ধরে বিস্তারিত আলোচনার প্রয়াস পেয়েছেন। 
মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা যথাযথ শরীআহ পরিপালন করে অনুশীলন করা 
হলে তা হালাল ও এর থেকে প্রাপ্ত লভ্যাংশও হালাল । তবে ইসলামী আর্থিক প্রতিষ্ঠান 
ও ব্যাংকসমূহকে খুব সতর্কতার সাথে এ পদ্ধতির অনুশীলন করা অপরিহার্য । 


বর্তমান প্রেক্ষাপটে উত্তরাধিকার আইনে নারীর অংশ একটি গুরুতৃপূর্ণ বিষয় । কেননা 
“নারী অধিকার' নিয়ে সারা পৃথিবী আজ সরব। নারীর সামাজিক, রাজনৈতিক ও 
আর্থিক অধিকারের ক্ষেত্রে জ্ঞানগর্ভ আলোচনায় সমালোচিত হচ্ছে বিভিন্ন ধর্মে নারী 
অধিকারের পরিধির বিষয়টিও । অনেকে অজ্ঞতা ও প্রতিহিংসাবশত ইসলামে নারীর 
উত্তরাধিকার নিয়ে নানা অভিযোগ উ্থাপন করেন। তাদের অভিযোগগুলোর তান্তিক 
পর্যালোচনা করার জন্য অন্যান্য ধর্ম ও সভ্যতায় নারীর উত্তরাধিকার সম্পর্কিত বিধান 
আলোচনা প্রয়োজন। উক্ত প্রেক্ষাপটকে সামনে রেখে “ধর্মীয় উত্তরাধিকার আইনে 
নারীর অংশ : একটি তুলনামূলক আলোচনা” শীর্ষক প্রবন্ধে ইসলামের পাশাপাশি 
হিন্দু, বৌদ্ধ, ইয়াহুদী ও খ্রিস্ট ধর্মে নারীর উত্তরাধিকার অংশ নিয়ে আলোচনা করে 
একটি তুলনামূলক পর্যালোচনা উপস্থাপন করা হয়েছে। প্রবন্ধটিতে রয়েছে 
উৎসাহীদের জন্যে পর্যাপ্ত তথ্য উপাত্ত যা নারী অধিকারের নামে ইসলামের 
বিরোধিতাকারীদের ভুল ভাঙতে সহায়তা করবে । 


সন্তান কর্তৃক পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ নিশ্চিতকরণের লক্ষ্যে বাংলাদেশ সরকার 
“পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন, ২০১৩” শিরোনামে একটি আইন প্রণয়ন 
করেছে। বাংলাদেশ জাতীয় সংসদ কর্তৃক গৃহীত আইনটি ২৭ অক্টোবর ২০১৩/ ১২ 
কার্তিক ১৪২০ তারিখ রোববার রাষ্ট্রপতির সম্মতি লাভের পর আইন হিসেবে স্বীকৃতি 
লাভ করেছে। প্রত্যেক মানুষের জীবনে পিতা-মাতার গুরুত্ব অপরিসীম সন্তানের 
উজ্জ্বল ভবিষ্যত রচনায় পিতা-মাতা তিলে তিলে নিজের জীবন ও সামধ্ঢকে ক্ষয় করে 
এক সময় বার্ধক্যে উপনীত হন, কর্মক্ষম হাত পাগুলো নিশ্চল হয়ে পড়ে, ফলে 
নির্ভরশীল হয়ে পড়েন সন্তানের উপর। তাই সন্তান যখন সামর্থ্যবান হবে, তখন 
পিতা-মাতার সার্বিক ভরণ-পোষণ তাদের দায়িত্ব ও আবশ্যকীয় কর্তব্য । ইসলামেও 
পিতা-মাতার ভরন-পোষণ, সেবা-যত্ব তথা সার্বিক দায়িত্পালনের বিষয়ে 
গুরুত্বারোপ করা হয়েছে। পিতা-মাতার প্রতি কর্তব্য পালনের জন্য ইসলামে সামত্িক 
বিধি-বিধানের আলোকে উক্ত আইনটি পর্যালোচনার উদ্দেশ্যে “পিতা-মাতার ভরণ- 
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পোষণ আইন ২০১৩ : একটি পর্যালোচনা” শীর্ষক প্রবন্ধটি প্রণীত হয়েছে। প্রবন্ধকার 
আইনটির সীমাবদ্ধতাসমূহ চিহিত করে গুরুতৃপূর্ণ কিছু সুপারিশ তুলে ধরেছেন। 


মহান আল্লাহ পৃথিবীতে অসংখ্য প্রাণী সৃষ্টি করেছেন। ইসলামী আইনে প্রাণী 
সম্পর্কেও বিধি-বিধান প্রদান করা হয়েছে। পবিত্র কুরআন ও সুন্নাহ প্রাণীর বিভিন্ন 
অধিকার ও প্রাপ্য নির্ধারণ করেছে। প্রাণীর শ্রেণি ও বৈশিষ্ট্য ভেদে এ সম্পর্কিত 
বিধানেও ভিন্নতা রয়েছে। ইসলামের দৃষ্টিতে প্রাণীদের অধিকার ও এ সংক্রান্ত 
বিধিবিধান বিশ্লেষণ করে “প্রাণী হত্যা: ইসলামী দৃষ্টিকোণ” প্রবন্ধে প্রাণী পরিচিতি, 
প্রাণীর অধিকার, কোন্‌ প্রাণী হত্যা করা বৈধ ও কোন্টি নিষিদ্ধ, জিন হত্যা করা, 
ভুলক্রমে প্রাণী হত্যা ইত্যাদির বিধান তুলে ধরা হয়েছে। গবেষণা থেকে প্রমাণিত 
হয়, ইসলাম প্রাণীর অধিকার এবং এ সম্পর্কিত যে বিধি-বিধান প্রণয়ন করেছে তা 
অত্যন্ত যুক্তিযুক্ত। একদিকে ইসলাম প্রাণীকে কষ্ট দেয়া নিষিদ্ধ করে এদের 
প্রাণী হত্যা করার অনুমতিও দিয়েছে। 


“ইসলামী আইন ও বিচার” জার্নালের এ সংখ্যায় প্রকাশিত সবগুলো প্রবন্ধ গুরুতৃপূর্ণ 
ও সময়োপযোগী । প্রবন্ধগুলো থেকে সংশ্লিষ্ট সকলে উপকৃত হবেন এবং অন্যান্য 
সংখ্যার মত এ সংখ্যাও সাদরে গ্রহণ করবেন বলে আমরা আশা রাখি । মহান আল্লাহ 
আমাদের এ প্রচেষ্টাকে কবুল করুন। 


_ ড. মুহাম্মদ আবদুল মারুদ 
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ইসলামী আইন ও বিচার 
বর্ষ : ১২ সংখ্যা: ৪৬ 
এপ্রিল-জুন : ২০১৬ 


ইসলামী শরীআহর আলোকে ড্রাইভিং : একটি পর্যালোচনা 
শহীদুল ইসলাম” 
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4891702 


72212 ও211 27177216 17271 01 72002171 ০৮111270107. 10715771525 27 
11587272616 17271 011. 44 27557 1712075 1520) 7012 07110:£51752214. 44 59007265 
02271715711 10221727777 7512/2776 12/5, 09112 25 72070 1075, 1125 0627 
25110115122 £0%:০71001 21016 0175615. 21210010715 0 2)7672771 2070725 ০1 
£16 ৮7০71 1052 17708152075 09101 01271 2250772 277৮275 75782754 
2%/21170712075, 51011, 1772655£07121571 2712 24725. 7775 2৪ 2202%452, 01712 5 
2701 7//101 25 72011) 0০771206522 19 12771071106. 0016 ০1106 77211 02720725 
2115127711051:27721 05110 17701501 /87127. 125. 1507 11015, 15127? 85 2201275 
71202550))) 74125 2710 72251200975 60 27575 17701207077 270 52620) ০ /71477107 
17/25. 15171 1:25 561 71920555017) 2£2210125, 17771077125 ৫77 10775 1০) 2711712 
6/110125 171 70225, 1/2157-551720125 271 5525 2772 907-/9110125 07127772015. 14 
2. 07240221 22712172 0 17712107101) 25251275 7200127/5 27101211871 ০0 
76/27271 1710151015 21 1510771. 42775 15 ৮20/410, %%0 2711012 17725671695 
2110 2015055525. 51215 01 15127110 57707721077 ৮9/1012 27777718, 27727 5 
24210702075, 24025. 2770 755100725717717225 25৮12112552 70225, 1707 
1215, 0/70120157256705 07 9/110125 2774. ০০772752110 1001" 7022 200722715 
2064516. 1721 27200121745 82571 177902752 7091107//172 22501006277 
22201155. 712%1905. 10250717155 779171094 %25 06671 01771122171 41504552715 
7912৮2776 5/2271428 75125, 57721222240 77:2%/1941007 10755271215 17712272501 
21771526017 0 7912122 570774511 74125 27115 72224. 272 07101272021712155 
14710215107122120 01571277421. 74157512152 00 ৮917016 27257122770 712055507)) 
04112125701" 21012727022 2002227715. 

10207110745: 07771272000 12757277427 & 22720, 7024 200227/157 07527. 


*  ডিইডি, বাংলাদেশ ইসলামিক ল' রিসার্চ এন্ড লিগ্যাল এইড সেন্টার । 
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৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


সারসংক্ষেপ 

যানবাহন আধুনিক সভ্যতার একটি অপরিহার্য অংশ। এর অবিচ্ছেদ্য অঙ্গ যানবাহন 
পরিচালনা । ড্রাইভার বা চালক এ ক্ষেত্রে মুখ্য ভূমিকা পালন করেন। তাই যানবাহন 
চালকদের নিয়ন্ত্রণের উদ্দেশ্যে গড়ে ওঠেছে স্বতন্ত্র বিভাগ ও নিজস্ব আইন, যাকে আমরা 
ট্রাফিক আইন হিসেবে জানি । ব্যান বিশ্বের বিভিন্ন দেশের ট্রাফিক আইনে যানবাহন চালক 
বা ড্রাইভারের যোগ্যতা, দক্ষতা, পেশাদারিত্ব ও. তার কর্তব্য বিষয়ে সুস্পষ্ট বিধান রয়েছে। 
কেননা বিষয়টি সরাসরি মানুষের জীবনের সাথে সম্পৃক্ত । ইসলামী শরীআহর অন্যতম 
উদ্দেশ্য হল “হিফযুন নাফ্‌সৃ* (৫4: // 4 ৫৯) বা জীবন সংরক্ষণ । এ কারণে ইসলাম 
জীবন সংরক্ষণ ও জীবনের নিরাপতা নিশ্চিত করার জন্য প্রয়োজনীয় বিধি-বিধান প্রণয়ন 
করেছে । সড়ক, নৌ ও আকাশ পথে চালিত বিভিন্ন যানবাহন এবং অন্যান্য যান্ত্রিক পরিবহন 
পরিচালনার ক্ষেত্রেও ইসলাম প্রয়োজনীয় নীতিমালা ও বিধান নিধার্রণ করেছে । ইসলাম 
প্রদত এ সব বিধানের আলোকে সমসাময়িক ড্রাইভিং সংক্রান্ত বিধি-বিধান নিরূপণ করা 
সময়ের অনিবার্য দাবি। এ প্রেক্ষাপটকে সামনে রেখে বক্ষ্যমাণ এরবন্ধে ইসলামী শরীয়ার 
আলোকে যানবাহন ড্রাইভিং ড্রাইভার বা যান-চালকের যোগ্যতা, দায়িতু-কতর্য, নিরাপদ 
সড়ক, ট্রাফিক আইন, যানবাহন তথা গাড়ির বৈশিষ্ট্য এবং দুর্ঘটনার দায় ইত্যাদি বিষয়ে 
আলোচনা করা হয়েছে। প্রবন্ধটি রচনার ক্ষেত্রে বরর্নামূলক (79650777052 7৫627701) ও 
অবরোহ পন্ধতি (7922/02%6 14294) অনুসরণ করা হয়েছে। সংশ্লিই বিষয়ের শরয়ী 
বিধান আলোচনার ক্ষেত্রে বর্ণনামূলক পদ্ধতি এবং শরীআহ নিরধারিত বিধানের বাস্তব 
অনুশীলনের পদ্ধতি উপস্থাপনের ক্ষেত্রে অবরোহ পদ্ধতি প্রয়োগ করা হয়েছে। প্রবন্ধটির 
মাধ্যমে যানবাহন চালনা সংক্রান্ত শরয়ী বিধান অবগত হওয়ার পাশাপাশি দুর্ঘটনা এড়ানোর 
জন্য করণীয় বিষয়ে নিদেশিনা পাওয়া যাবে । 

মুলশব্দ: ড্রাইভিং; ট্রাফিক আইন; শরী“আহ ও ভ্রাইভিং; সড়ক দুর্ঘটনা; ড্রাইভার | 


ভূমিকা 
জীবনের সকল ক্ষেত্রে দ্রুত পরিবর্তনকে সামনে রেখে এবং যোগাযোগ ও চলাচলের 
ক্ষেত্রে পুরোনো অনেক পন্থা অচল হয়ে যাওয়ার প্রেক্ষিতে ইসলামী ফিকহের 
ণ থেকে ড্রাইভিং-এর মত আধুনিক বিষয়ের আলোচনা এবং এর সাথে 
সামঞ্জস্যপূর্ণ বিধি-বিধান নিরূপণ করা জরুরী হয়ে পড়েছে। বিতিন্ন কারণে ড্রাইভিং 
বিষয়টি গুরুতুপূর্ণ একটি অনুবঙ্গ। বর্তমানে যন্ত্রচালিত বাহন মানুষের যাতায়াতের 
প্রধান মাধ্যমে পরিণত হয়েছে। এর জনপ্রিয়তা ও সহজলভ্যতার কারণে 
যোগাযোগের অন্যান্য মাধ্যম এখন অচল হতে বসেছে। বিজ্ঞানের উৎকর্ষের ফলে 
প্রতিনিয়তই এক্ষেত্রে পরিবর্তন ঘটছে। তবে প্রযুক্তির উৎকর্ষ ও সম্প্রসারণের সাথে 
সাথে এর ঝুঁকিও বৃদ্ধি পাচ্ছে সমান গতিতে । প্রতিদিনই বিভিন্ন দুর্ঘটনা ও ড্রাইভিং 
সংক্রান্ত নানাবিধ সমস্যার সম্মুখীন হচ্ছেন সংশ্লিষ্ট সকল মহল । যার শরয়ী বিধান 
উদ্তাবিত হওয়া প্রয়োজন। 
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ইসলামী শরীআহর আলোকে ড্রাইভিং ৯ 


ইসলামে মানবতার কল্যাণ ও জীবনঘনিষ্ঠ সব বিষয়ে বিধি-বিধান রয়েছে । এরই 
ধারাবাহিকতায় মানুষের চলাচল ও জনপথ সংশ্লিষ্ট সৃষ্স্াতিসূশ্ম্ম বিষয়ের বিধানের 
ক্ষেত্রেও গুরুত্বারোপ করা হয়েছে। এগুলো সম্পর্কে সরাসরি কুরআন-সুন্নাহে 
নির্দেশনা এসেছে এবং ইসলামী ফিকহের গ্রন্থে বিস্তারিত আলোচনা বিধৃত হয়েছে। 
মহান আল্লাহ তার প্রিয় বান্দাদের গুণাবলি বর্ণনায় তাদের চলাচলের বৈশিষ্ট্য উল্লেখ 
করে বলেন: 
৩১০ 1903 ১৯০ ০4৮৬ য 1 ০৮১ দি 85287 ২ ১৮৮ ১০৯ 
“রহমানের বান্দা তারাই যারা পৃথিবীতে বিন্য্রভাবে চলাচল করে এবং তাদেরকে 
যখন অজ্ঞ ব্যক্তিরা সম্বোধন করে তখন তারা বলে সালাম ।”১ 
লুকমান আ. তার পুত্রকে দেয়া উপদেশের মধ্যে চলাচলের পদ্ধতিও শিক্ষা 
দিয়েছিলেন। মহান আল্লাহ উক্ত উপদেশ উল্লেখ করেছেন: 
৬০০ ৪ ১৩০9 ০৯৯৪ 9৬ 05 ৩৯ এ ৬৬৮ 2৬ ও ৯৪১০১ 
€.কদ। ০৮ ০০৭ 9০৮১০ ৮ ০৮৯৪) 
“পৃথিবীতে ওঁদ্ধত্যসহকারে বিচরণ করো না; নিশ্চয় আল্লাহ" কোন উদ্ধত 
অহংকারীকে পছন্দ করেন না। চলাচলে সংযত হও এবং তোমার কণ্ঠম্বর নীচু 
করো, মিচ গাধার আওয়াজই সর্বাপে্ষা অঙগীতিকর আওয়াজ” 
এ ব্যাপারে আল্লাহর সরাসরি নির্দেশ: 
৩ ৫- ১৬০ 0০৭ ৫১9 ০৮ 2৫5 ৫ ৩০ ৮৬ ৪৯5৯৯ 
€.2১%5 এ এ ০ ০৫ 
“ভূপৃষ্ঠে দন্ভভরে বিচরণ করো না, তুমি তো কখনই ভূপৃষ্ঠ বিদীর্ণ করতে পারবে 
না এবং উচ্চতায় কখনই পর্বত সমান হতে পারবে না; এগুলোর মধ্যে যেগুলো 
মন্দ সেগুলো তোমার প্রতিপালকের নিকট ঘৃণ্য ।”* 
মহানবী স. রাস্তার হক ও চলাচলের শিষ্টাচার বর্ণনায় বলেছেন: 
০১৮০ ৪ ক ০০সএ ঢু জী ৪ এ এ ৩ এ 4১১ ৪19 ০৮ 3 ০৪৮৮১ ৮5৬ 
৩ ৮০০। ০৮ ৩৪19৩ ৬৪৮ 95501259উ ০09৬৪ 3]. ৮৪99 ৮৮০ এ০ ঝা এ ও 
এ ০৮ ৮৪0১ ৮৯১৮৮ ৮93 (১০০ ১১5 ১৪ ০৬ ১ ০০ ০৯৬ 
“তোমরা রাস্তায় বসা থেকে বিরত থাক। তারা (সোহাবা কিরাম) বললেন, হে 
আল্লাহর রাসূল! এ ছাড়া আমাদের কোন উপায় নেই। কেননা এটাই. আমাদের 


১» আল-কুরআন, ২৫: ৬৩ 
২ আল-কুরআন, ৩১ : ১৮-১৯ 
« আল-কুরআন, ১৭ : ৩৭-৩৮ 
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১০ ইসলামী আইন ও বিচার 


বসার জায়গা, যেখানে আমরা কথাবার্তা বলে থাকি । তখন রাসূলুল্লাহ স. বললেন, 
বসা ছাড়া তোমাদের যেহেতু গত্যন্তর নেই সেহেতু তোমরা রাস্তার হক আদায় 
কর। তারা জিজ্ঞেস করলেন, রাস্তার হক কী? তিনি বললেন, দৃষ্টি অবনত রাখা, 
কষ্টদায়ক বন্ত অপসারণ, সালামের প্রতিউত্তর, সতকর্মের আদেশ ও অসতকর্মের 
নিষেধাজ্ঞা প্রদান।” 


এই সামগ্রিক নির্দেশনার ভিত্তিতে ইসলামী আইনে ড্রাইভিং সংশ্লিষ্ট বিধি-বিধান 
উদ্ভাবন করা হয়েছে এবং ফকীহগণ তাদের গ্রন্থের বিভিন্ন অধ্যায়ে সেগুলো 
আলোচনা করেছেন। 


ড্রাইভিং এর প্রয়োজনীয় উপাদান 

ড্রাইভিং এর কয়েকটি প্রয়োজনীয় উপাদান রয়েছে। বিশেষজ্ঞগণের দৃষ্টিতে এগুলোর 
সম্বিত রূপই ড্রাইভিং। নিঙ্ে ড্রাইভিং-এর প্রয়োজনীয় উপাদানসমূহ শরয়ী দৃষ্টিকোণ 
থেকে বিশ্লেষণ করা হলো: 


নিরাপদ সড়ক 

নিরাপদ সড়ক ছাড়া ড্রাইভিং অত্যন্ত ঝুঁকিপূর্ণ। এর ভাবে দুর্ঘটনা বৃদ্ধি পায়। 
ইসলামের দৃষ্টিতে, রাস্তা সকল মানুষের সম্মিলিত ভোগের বস্তু। সুতরাং প্রত্যেকের 
অধিকার রয়েছে রাস্তায় চলাচল করা এবং দীড়ানোর। প্রত্যেকের অধিকার রয়েছে 
রাস্তা সংশ্লিষ্ট সকল উপকার গ্রহণ করার, তা নিজ জন্ত বা গাড়ির মাধ্যমে হোক। 
তবে শর্ত হল, যে ক্ষতি থেকে বেঁচে থাকা সম্ভব সে ক্ষতি এড়িয়ে যাওয়া এবং সে 
ক্ষতি সংঘটনের আশংকামুক্ত থাকা । এ ব্যাপারে মূলনীতি হলো: 

0৯ ৬৭ এ ৮০০৮০৪৮০220 
“ক্ষতিসমূহ থেকে যথাসম্ভব নিরাপদে বেঁচে থাকার শর্তে রাস্তায় চলাচল করা বৈধ ।” 


একাধিক ফকীহ এ শব্দে কায়িদাটি উল্লেখ করেছেন । আর কোন কোন ফকীহ এর মর্মার্থ 
উল্লেখ করেছেন ।€ সুতরাং বিষয়ের বিচারে সকল ফকীহ এ কায়িদার ব্যাপারে একমত। 


৪ আবৃ আবুল্লাহ মুহাম্মদ বিন ইসমাঈল আল-বুখারী, আল-জামি' আসসাহীহ (দামিশক: দারু 
ইবন কাছীর, ৪র্থ প্রকাশ, ১৪১০হি.), কিতাবুল মাজালিম ওয়াল গাসব, বাবু আফনিয়্যাতুদ দুরি 
ওয়াজ জুলুস ফীহা, হাদীস নং ২২৯৭; সুসলিম বিন আল-হাজ্জাজ, আসসহীহ (বৈরূত: দারুল 
মাঁরিফা, ৩য় প্রকাশ, ১৪১৭হি.), কিতাবুল লিবাস ওয়ায ঘিনাহ, বাবুন নাহী আনিজ জুলুস 
ফীত তারিকাত, হাদীস নং ২১২১ 

€₹ মুহাম্মদ আমীন ইবনু আবিদীন, রাদ্ুল মুহতার আলাদ দুররিল মুখতার (কায়রো: মাকতাবাতু 
মুস্তাফা আল-বাবী আল-হালবী, ২য় প্রকাশ, ১৩৮৬হি.), খ. ৬, পৃ. ৬০২, মুহাম্মদ বিন আহমদ 
আর-রমালী, নিহায়াতুল মুহতাজ (কায়রো: মাকতাবাতু মুস্তাফা আল-বাবী আল-হালবী, 
১৩৮৬হি.), খ. ৫, পৃ. ৩৪২; ইবনু কুদামা, আল মুগনী (কায়রো: দারুল হিজরাহ, ২য় প্রকাশ, 


///.10907079071.00) 


ইসলামী শরীআহর আলোকে ড্রাইভিং ১১ 


পূর্বেই রাস্তার হক সংক্রান্ত হাদীস উল্লেখ করা হয়েছে, যা থেকে রাস্তার নিরাপত্তার 
অপরিহার্যতা ফুটে ওঠে। 
নিরাপদ সড়কের ব্যাপারে মহানবী স.-এর নিম্লোক্ত বাণী উল্লেখযোগ্য: 
9৯১2 ০6১9 49040529৮9৭ 9 ১১৪৬ না ০5৮৬ 
৮০৩৮ 
“মুসলমানদের কোন পথে বা কোন বাজারে যদি কেউ কোন জন্ত্র দীঁড় করিয়ে 
রাখে, এরপর জন্ত্রটি যদি সামনের বা পেছনের পা দিয়ে কোন কিছু মাড়ায়, 
তাহলে মালিক ক্ষতিপূরণ দেবে”। 
এ বিষয়টি মাজাল্লাতুল আহকামিল আদলিয়্যা-র ধারা ৯৩২-এ স্পষ্টভাবে আলোচিত হয়েছে। 
৬৮ (9 ০৬। ০০ 3১৭৪ এ ৮ (1 59৮01 0 9990 ০৮ ০০15৪ 
৮৫৮ ১ ০5 ৩০৬ 2০৮৪03 ০০০ আআ 85 3 ০৬ 
“সর্বসাধারণের চলাচলের পথে প্রত্যেকের নিজ জন্তসহ চলাফেরার অধিকার রয়েছে। এ 
কারণে চলাচলকারী ব্যক্তি নিজ বাহনে আরোহী অবস্থায় সে ক্ষতি ও দুর্ঘটনার দায়ভার 
নেবে না, যে ক্ষতি ও দুর্ঘটনা থেকে তার পক্ষে বেঁচে থাকা সম্ভব ছিল না”? । 


দ্বিতীয় খলীফা উমর রা. বলতেন, আমার ধারণা যদি ফুরাতের তীরে কোন ছাগী পথ 
হারিয়ে মারা যায়, তবে আল্লাহ আমাকে সে সম্পর্কে জিজ্ঞেস করবেন।” 


ক্রটিমুক্ত গাড়ি 

নিরাপদ ড্রাইভিং এর জন্য ক্রুটিমুক্ত গাড়ি প্রয়োজন। কেননা গাড়িতে ক্রটি থাকলে 
যে কোন সময় দুর্ঘটনা ঘটতে পারে। এ জন্য ড্রাইভিং এর পূর্বে ভালভাবে গাড়ির 
ক্রুটি পরীক্ষা-নিরীক্ষা প্রয়োজন । গাড়ির ক্রটির কারণে কোন ঘটলে তার দায় 
ড্রাইভারকে বহন করতে হবে। প্রতিটি দেশের ট্রাফিক আইন ও নির্দেশনায় রাস্তায় 
চলাচলের উপযুক্ত গাড়ির বৈশিষ্ট্য উল্লেখ করা হয়। 


১৪১০হি.), খ. ৮, পৃ. ১৬১; আলী হায়দার, দুরারুল হুকাম শরহু মাজাল্লাতুল আহকাম (বৈরূত: 
দারুল জাইল, ১৪১১হি.), খ. ১, পৃ. ৬৩৯, (ধারা ৯৩২) 

৬» আলী বিন উমর আদদারাকুতনী, সুনান আদৃদারাকৃতনী (কায়রো: দারুল মাহাসিন, ১৩৮৬হি.), খ. 
৩, পৃ- ১৭৯। এ হাদীছের বর্ণনাকারীদের একজন হল সারিযু বিন ইসমাঈল আল হামদানী। তার 
বর্ণনা পরিত্যাগযোগ্য। (ইবনু হাজার, তাহযীবুত তাহযীব, খ. ৩, পৃ. ৪৫৯) তবে শরয়ী নীতিমালা এ 
বিষয়টিকে সমর্থন করে। সামনে এ বিষয়ে আলোচনা করা হয়েছে। 

* হায়দার, দুরারুল হুককাম, খ. ২, পৃ. ৬৩৯; ইবন আবিদীন, রদ্দুল মুহতার, খ. ৬, পৃ. ৬০৪; ড. 
ফাওযী ফয়যুল্লাহ, নাযারিয়্যাতুষ যাষান ফীল ফিকহিল ইসলামী (কুয়েত: দারুত তুরাছ, ২য় 
প্রকাশ, ১৪০৬হি.), পৃ. ১৭৯ 

৮” আবূ নু'আইম, হিলইয়াতুল আউলিয়া (বৈরূত: দারুল কিতাবিল আরাবী, ৫ম সংস্করণ, ১৪০৭হি.), 
খ. ১, পৃ. ৫৩; ইবন সাদ, আততাবাকাতুল কুবরা, খ. ৩, পৃ. ৩০৫ 


///.10907079071.00]) 


১২ ইসলামী আইন ও বিচার 


পূর্ণাঙ্গ ট্রাফিক আইন 

একটি পূর্ণাঙ্গ ট্রাফিক আইন ড্রাইভিং এর মূলভিত্তি। এ আইনের কোন ধারা 
ইসলামের সাথে সাংঘর্ষিক না হলে তা পালন করা অবশ্য কর্তব্য। এ ব্যাপারে 
মাজমাউল ফিকহিল ইসলামীর সিদ্ধান্ত (৭৫/২/ঘ:৮): 


“সড়ক আইনের যে বিষয়গুলো ইসলামী শরীআহর সাথে সাংঘর্ষিক নয়, সে 
বিষয়গুলো মেনে চলা আবশ্যক । কেননা এ আইন মেনে চলা শাসকের সামথিক 
আনুগত্যের অন্তর্ভুক্ত। এর ভিত্তি হল মাসালিহে মুরসালাহ৯। এ আইন শরীআহে 
অপরাধ প্রতিরোধের যে মূল ধারা ও উপধারা রয়েছে তার সাথে সঙ্গতিপূর্ণ হবে। যা 
জনসাধারণের কল্যাণের বিবেচনায় আইনের এ অধ্যায়ে প্রয়োগ করা সম্ভব। এর 
অন্যতম একটি হল আর্থিক দণ্ড। যে ট্রাফিক আইন লঙ্ঘন করবে তার ক্ষেত্রে এর 
প্রয়োগ করা যেতে পারে, যেন সড়ক ও মহাসড়কে যে সব চালক সবাইকে বিপদের 
মুখোমুখি করে তারা নিবৃত্ত হয়।”১? 

ড্রাইভিং এর জন্য প্রশিক্ষণ ও লাইসেন্স গ্রহণ এ আইনের একটি অংশ। 


ড্রাইভারের দায়িত্ব ও কর্তব্য 
ইসলামী শরী“আহর আলোকে ড্রাইভারের প্রধান দায়িতু ট্রাফিক আইন মানা । কেননা 
সরকার ব্যক্তি ও সমাজের কল্যাণার্থে এবং জনসাধারণের জানমালের নিরাপত্তা 
বিধানে এ আইন প্রণয়ন করেছে। এ প্রসংগে ট্রাফিক আইন মানা শাসকের নির্দেশ 
মান্যকরণের আওতাভুক্ত ।+ 


শাসকের অনুসরণের অপরিহার্যতা শরীয়তের উৎস ও বিধিবিধানের মূলসূত্র আল- 
কুরআনুল কারীম থেকে প্রমাণিত। আল্লাহ তাআলা বলেন: 
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হে মুমিনগণ! তোমরা আনুগত্য করো আল্লাহর, আনুগত্য করো রাসূলের এবং 
তাদের তোমাদের মধ্যে যারা ক্ষমতার অধিকারী ।৯২ 


৯» মাসালিহ মুরসালাহ বলা হয় এসব বৈশিষ্ট্য বা গুণাবলিকে, যা শারী“আত প্রণেতার উদ্দেশ্যের 
সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ, কিন্ত তা গ্রহণ বা পরিত্যাগ করার পক্ষে-বিপক্ষে কোনো দলীল নেই। অথচ 
তা বিবেচনায় এনে কোনো বিধান প্রণয়ন করলে মানুষের কল্যাণ সাধিত অথবা অকল্যাণ 
দূরীভূত হয়। দ্রষ্টব্য: মুহাম্মদ রম্ছল আমিন, ইসলামী আইনের উৎস (ঢাকা: বাংলাদেশ 
ইসলামিক ল' রিসার্চ এন্ড লিগ্যাল এইড সেন্টার, ২০১৩খ্ি.), পৃ. ১৫০ 

১০ শাবাব (সাময়িকী), সংখ্যা. ১৩, যুলহিজ্জাহ, ১৪২০ হি.। 

১». ওহাবাহ আল-যুহাইলী, আল ফিকহুল ইসলামী ও আদিল্লাতৃহু (দোমিশক: দারুল ফিকর, ওয় 
সংস্করণ, ১৪০৯হি.), খ. ৬, পৃ. ৭০৪ 

১ আল-কুরআন, ০৪ : ৫৯ 
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ইসলামী শরীআহর আলোকে ড্রাইভিং ১৩ 


কাবী ইবনুল আরাবী (৪৬৮-৫৫৩হি. বলেন, আনুগত্যের সারকথা হল নির্দেশ পালন 
করা। যেভাবে অবাধ্যতার সারকথা হল নির্দেশ অমান্য করা । এ আয়াতের ব্যাখ্যায় 
তিনি বলেন, আমার মতে আয়াতের বিশুদ্ধ ব্যাখ্যা হল “উলিল আমর" দ্বারা উদ্দেশ্য 
শাসকবৃন্দ ও আলিমসমাজ।* 


এখানে বিশেষভাবে লক্ষণীয় যে, আয়াতে আল্লাহর আনুগত্য, রাসূলের আনুগত্যের 
সাথে উলুল আমরের আনুগত্যের মাঝে গভীর যোগসূত্র রয়েছে। রাসূলুল্লাহ স. এই 
গভীর যোগসূত্রকে সুস্পষ্ট করেছেন এই বলে: 
০১ ০৪৬ ০৮০৬] ৭ ০৮১ এ ডা ২৪ কন্ছি ৮৩ ০ (এপ ৮ 
৪৮০ 4৪ ০৮৩) ০০ 
“যে আমার আনুগত্য করবে সে আল্লাহর আনুগত্য করল । আর যে আমার অবাধ্য 
হল সে আল্লাহর অবাধ্য হল। যে শাসকের অনুসরণ করল সে আমার আনুগত্য 
করল । আর যে শাসকের অবাধ্য হল সে আমার অবাধ্য হল।”১৪ 


অতএব, ড্রাইভারের উচিত, ড্রাইভিং এর সময় ট্রাফিক আইন যথাযথভাবে অনুসরণ 
করা ও যে কোন প্রকার ক্ষতি সাধন থেকে দূরে থাকা । দুটি ক্ষতির একটিকে গ্রহণ 
করা অপরিহার্য হয়ে দীড়ালে অপেক্ষাকৃত কম ক্ষতির বিষয়টি অবলম্বন করা । 


ড্রাইভিং এর ক্ষেত্রে ট্রাফিক পুলিশের ভূমিকা 

ট্রাফিক আইন মানার প্রথম দায়িতৃশীল ব্যক্তি হলেন চালক। মানুষের জানমাল রক্ষার্থে 
এবং সর্বসাধারণের কল্যাণার্থে শাসক যে আইন করেন তা মেনে চলতে তিনি সর্বাত্মক 
চেষ্টা চালাবেন। এর পাশাপাশি এ আইন সুষ্ঠুভাবে প্রয়োগ করা ও নিরাপদ ড্রাইভিং 
এর ক্ষেত্রে ট্রাফিক পুলিশের কর্তব্য রয়েছে। আইনটি নিষ্ঠার সাথে প্রয়োগ করা 
পুলিশের নৈতিক ও সামাজিক কর্তব্য । তিনি মানুষের মাঝে কোন প্রকার বিভেদ ছাড়া, 
ব্যক্তি পরিবেশ ও পরিস্থিতির প্রতি লক্ষ্য রেখে এবং উত্তম চারিত্রিক গুণাবলি ধারণ 
করে ট্রাফিক আইন প্রয়োগ করবেন। এ ক্ষেত্রে তাদের ভূমিকা ইসলামে মুহতাসিবের+৫ 


১. ইবনুল আরাৰী, আহকামুল কুরআন (বৈরূত: দারুল মাঁরিফা, সনবিহীন), খ. ১, পৃ. 8৫১ 
আবৃবকর আল-জাসসাস, আহকামুল কুরআন (বৈরূত: দারুল কুতুবিল ইলমিয়্যাহ, সনবিহীন), 
খ. ২, পৃ. ২৬৪; ইবন হাজর আল-আসকালানী, ফাতহুল বারী (কায়রো: দারুর রাইয়্যান, ২য় 
প্রকাশ, ১৪০৯হি.), খ. ১৩, পৃ. ১২০ ও 

১. ইমাম বুখারী, আসসাহীহ, আহকাম অধ্যায়, বাব হাদীস নং (৬৭১৮); মুসলিম, আসসহীহ, 
ইমারাত অধ্যায়, আল্লাহর নাফরমানী না হলে শাসকের আনুগত্য আবশ্যক, হাদীস নং 
(৪৭২৪) উল্লিখিত হাদীসের শব্দ সহীহ মুসলিমের । 

*. মুহতাসিব (২১৯) অর্থ হিসবাহ কার্যক্রম পরিচালনাকারী । হিসবাহ.বলা হয়, সশকাজের 
আদেশ ও অসতকাজের নিষেধের নীতিমালার ভিত্তিতে সমাজে চলমান শরীআহ তথা আইন 
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ভূমিকার ন্যায়। তিনি দায়িতৃপ্রাপ্ত বিষয়ে লোকদের উপর কোন কষ্ট চাপিয়ে দেবেন 
না। অপরদিকে নিজ কর্তব্য পালনে কোন শিথিলতা প্রদর্শন করবেন না। 


ড্রাইভিং ও সড়ক দুর্ঘটনার দায় 
সড়ক দুর্ঘটনার দায় আলোচনার পূর্বে এর কারণ ও ইসলামের দৃষ্টিকোণ থেকে তার 
বিশ্লেষণ করা জরুরী বিধায় নিম্নে এ সম্পর্কিত আলোচনা উপস্থাপন করা হলো: 


দুর্ঘটনার কারণ 
হৃদয়বিদারক সড়ক দুর্ঘটনার অন্যতম কারণ ট্রাফিক আইনের লঙ্ঘন। এ কারণে অনেক 
মানুষের মৃত্যু ও সম্পদহানি ঘটে । নিল্নে সড়ক দুর্ঘটনার কারণসমূহ তুলে ধরা হলো: 


১. মাত্রাহীন গতি 
বাস্তবতা হল, ড্রাইভিং এর গতির একক কোন মাত্রা নির্ধারণ করা সম্ভব নয়। কারণ 
রাস্তা প্রশস্ত ও সংকীর্ণ হওয়ার বিবেচনায়, গাড়ির ভীড় থাকা ও না থাকার বিবেচনায় 
গতির মাত্রায় পরিবর্তন হয়। বরং এক গাড়ির সাথে অন্য গাড়ির গতির মাত্রায়ও 
পরিবর্তন হয়। অতএব, রাষ্ট্রের পক্ষ থেকে যদি কোন গতির মাত্রা নির্ধারণ করে দেয়া 
হলে সে গতিমাত্রায় গাড়ি চালানো আবশ্যক । আনাস রা.-এর সূত্রে বর্ণিত, নবী 
করীম স. বলেন: 
১45 কে খুন 9 & তে ভি 
“ীরস্থিরতা আল্লাহর পক্ষ থেকে আর তাড়াহুড়া শয়তানের পক্ষ থেকে ।”৯৬ 

ইবনুল কায়্যিম রহ. (৬৯১-৭৫১হি.) বলেন: 

9990) 0 ০ এ এ) ০০০০১ ০১৮১ ২০ 0৭ ০৬৮৬] ০৫ খু) ভর্ভ এ 
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০০8/0 0 ০০3 45241 ০৯৮৭ 
“তাড়াহুড়া শয়তানের পক্ষ থেকে হওয়ার কারণ, তাড়াহুড়া হল চঞ্চলতা ও 
অস্থিরতা, যা ধীরস্থিরতা গান্তীর্য ও সহনশীলতার সাথে যে কোন কাজ সম্পন্ন 


বিরোধী কর্মকাণ্ড প্রতিরোধ এবং শরীআহভিত্তিক জীবনযাপনের দিকে প্রত্যাবর্তনের জন্য রাষ্ট্র 
কর্তৃক পরিচালিত বিশেষ প্রশাসনিক কাঠামোকে। দ্রষ্টব্য: মুহাম্মদ রুহুল আমিন, “শরীআ 
আইনে ভ্রাম্যমাণ আদালতের নীতিমালা ও আল-হিসবাহ: একটি পর্যালোচনা”, ইসলামিক 
ফাউন্ডেশন পতিকা, বর্ষ ৫৫, সংখ্যা ২, অক্টোবর-ডিসেম্বর, ২০১৫, পৃ. ৩১ 

১৬ বায়হাকী, শুআবুল ঈমান, খ. ৪. পৃ. ৮৯, হা. নংঃ ৪৩৬৭ সুমৃতী আল জামিউস সগীর-এ 
হাদীসটিকে (৩৩৯০) যয়ীফ বলেছেন। তবে এ হাদীসের সমর্থনে বিভিন্ন হাদীস রয়েছে, 
যেগুলোর মাধ্যমে এ হাদীসটিকে দুর্বল না হওয়ার বিষয়টি সাব্যস্ত হয়। এ কারণে শায়খ 
আলবানী সহীহুল জামিউস সগীর (৩০১১)-এ হাদীসটির উল্লেখ করেছেন। 
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করতে মানুষকে বাধা দেয় এবং তা যে কোনো বন্তকে অপাত্রে রাখতে বাধ্য করে। 
এটি বিভিন্ন ক্ষতি টেনে আনে ও কল্যাণ রোধ করে। এটি মূলত দুটি মন্দ 
বিষয়ের তাড়া করা ।”১* 


খতীব শীরবীনী (মূ. ৯৭৭হি.) বলেন, কোচোয়ান এমন কাজ করবে না, যা করা তার 
জন্যে অস্বাভাবিক বলে গণ্য হবে । যেমন কাদার মাঝে তীব্র গতিতে গাড়ি চালানো । 
ক্ষতিপূরণ দেবে। জনসমাবেশে তীব্র গতিতে গাড়ি হাকানো কাদার মাঝে উীব্রগতিতে 
গাড়ি চালানোর মতই ।৯৮ 


২. সিগন্যা্ধ অমান্য করা 

সময় গাড়ি নিয়ন্ত্রণের জন্যেই । এই সিগন্যাল দেখে চালক বুঝবে, কখন সে চলবে 
আর কখন সে থেমে থাকবে । সিগন্যাল এড়িয়ে যাওয়া ট্রাফিক আইনের মারাত্মক 
লঙ্ঘন। কারণ সাধারণত সিগন্যাল অনান্য করা হয় অন্যদের চলা শুরু হওয়ার আগে 
দ্রত অতিক্রম করার জন্যে। আর এ অবস্থাতে অন্যপাশ থেকে সবুজ সিগন্যাল 
পাওয়ার কারণে হঠাৎ কেউ বা কোন গাড়ি অতিক্রম করতে চাইলে অন্য পাশের 
মানুষ বা গাড়ি সংঘর্ষের সম্মুখীন হয়। 


জায়েয নেই। শাসকশ্রেণী যদি কোন সংকেত নির্ধারণ করে চালককে থামতে বলে, আর 
কোন কোন সংকেত চালককে চলতে বলে, তাহলে এই সংকেতগুলো শাসকের পক্ষ 
থেকে মৌখিক নির্দেশের মত। যেন শাসক তাকে বলছে, চলো বা থেমে যাও। আর 
শাসকের নির্দেশ মানা আবশ্যক । অন্য লেনগুলো ফাকা থাকুক বা অন্য লেনে এমন কেউ 
থাকুক যার জন্যে লেন ফাঁকা রাখা দরকার, উভয় অবস্থায় বিধান অভিন্ন ।১* 


৩. অননুমোদিত স্থানে গাড়ি দীড় করানো 
দুর্ঘটনার অন্যতম কারণ, অননুমোদিত স্থানে গাড়ি দীড় করানো, যার ফলে চলাচলের 
বরাস্তা বন্ধ হয় অথবা অন্যের উপকার নষ্ট হয় অথবা কোন গাড়ির সামনে দীড়ানো, 


১ আব্দুর রউফ আল-মানাভী, ফায়যুল কাদীর বৈরূত: দারুল মা'রিফা, ২য় প্রকাশ, ১৩৯১হি.), 
থ. ৩, পৃ. ২৭৭ 

১৮" মুহাম্মদ বিন মুহাম্মদ খতীব শীরবীনী, মুগনী আল মুহতাজ (বৈরূত: দারুল মা'রিফা, 
১৪১৮হি.), থ. ৪, পৃ. ২৭০-২৭১ 

৯ ইবনু উছাইমীন, ফাতাওয়া ও তাওজীহাত ফীল ইজাযাতি ওয়ার রিহলাত, পৃ. ৮০ 
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যার ফলে অন্য গাড়িটি বের হতে হলে তার সরে যাওয়ার অপেক্ষা করতে বাধ্য হয়। 
নি:সন্দেহে এমনটি করা বিধেয় নয়। পরিস্থিতি, বাস্তবতা ও কষ্টের বিবেচনায় এ 
আচরণের গোনাহে পার্থক্য হবে। 

এ প্রসংগে লক্ষণীয়, হজ্জের সময়ে ভীড়ে অন্যদের কষ্ট না দেয়ার দিকে খেয়াল করে 
হাজরে আসওয়াদে চুম্বন না করে দূর থেকে ইশারা করার নির্দেশ দেয়া হয়েছে। 
অথচ -বাইতুল্লাহ তাওয়াফের সুন্নত আমল এই চুম্বন। সুতরাং কোন অননুমোদিত 
বিষয়ে কীভাবে অন্যকে কষ্ট দেয়া জায়েয হতে পারে? 


৪. অন্যান্য কারণ 

দুর্ঘটনা ঘটার এছাড়া আরো কারণ রয়েছে, যেগুলো থেকে সতর্ক হওয়া প্রয়োজন। 
যেমন তন্দ্রা, খেলনার ছলে২* অবহেলার সাথে গাড়ি চালানো এবং গাড়ির ফিটনেসের 
প্রতি যত্বু না নেয়া, বিশেষত গাড়ির ব্রেক ইত্যাদি। এ সবগুলোর প্রত্যেকটিই নির্মম 
দুর্ঘটনা ঘটার কারণ হয়ে থাকে, যার ফলে বিপুল জানমালের ক্ষতি হয়। এ 
কারণগুলো সম্পর্কে সতর্ক থাকা চালকের কর্তব্য । এগুলো এড়িয়ে না চললে এর দায় 
ও গোনাহ চালককেই বহন করতে হবে, যেহেতু তার অবহেলা ও অমনোযোগিতার 
কারণেই দুর্ঘটনা ঘটেছে। 


ড্রাইভিং থেকে সৃষ্ট সড়ক দুর্ঘটনার দায় বহন সংক্রান্ত আলোচনার পূর্বে ইসলামের 
দৃষ্টিতে অন্যের ক্ষতি করার বিধান ও এ বিষয়ক মূলনীতি নিয়ে আলোচনা করা 
প্রয়োজন । মহান আল্লাহ মানব জাতিকে শ্রেষ্ঠত্বের মর্যাদা দিয়েছেন। তিনি বলেন: 
১১4০০ 5০4 21758) 3 চা 3 লো তএএ 9 সে শু ৩৫ ১৯ 
€.+০০৮৩৮ ১৫০৫ ৩ 
“আর আমি বনী আদমকে মর্যাদা দান করেছি এবং স্থলে ও সমুদ্রে তাদের 
চলাচলের বাহন দিয়েছি এবং তাদেরকে উত্তম রিযৃক দিয়েছি এবং আমি যাদেরকে 
সৃষ্টি করেছি এমন অনেকের উপর তাদেরকে শ্রেষ্ঠত্ব দান করেছি” ।২১ 


এ আয়াতে বর্ণিত মানুষকে সম্মানিত করার অর্থ হলো, মানুষের জন্যে আল্লাহু এমন 
বিধান দিয়েছেন, যা তার জীবন ও প্রাণ রক্ষা করবে। পাশাপাশি তার সম্পদ রক্ষা 


২. এর আরবী পরিভাষা তাফহীত (৮১৯৪)। এটি নবআবিস্কৃত বহুলপ্রচলিত একটি শব্দ। এর অর্থ 
গাড়িকে অবহেলা ভরে চালানো, যা বিকৃত মানসিকতাসম্পন্ন কোন কোন যুবক করে থাকে। 
ইঞ্জ্রিনে এমনডাবে চাপ দিয়ে রাখে, যে কারণে গাড়ি দ্রুতগতিতে চলতে থাকে, আর গতি থাকে 
এ পর্যায়ে যে, সে নিয়ন্ত্রণ করতে পারে না। ফলে তা থেকে কর্কশ আওয়াজ বের হয় এবং 
মাটির সাথে তীব্রভাবে ঘর্ষণ খায় ও এটি উব্রগতিতে অন্যান্য গাড়ির দিকে ছুটে যেতে থাকে। 

২» আল-কুরআন, ১৭ : ৭০ 
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করবে, যেহেতু সম্পদ মানুষের জীবন নির্বাহের মাধ্যম তদ্রীপ জীবন ও সম্পদে যে 
কোন অন্যায় হস্তক্ষেপকে অপরাধরূপে গণ্য করেছেন, যা আখেরাতে শান্তি আর 
দুনিয়াতেও বিভিন্নপ্রকার সাজা ও ক্ষতিপূরণ আবশ্যক করে ।২২ 

এমন কোন প্রাণ বা সম্পদ নেই, ইসলামে যার কোন মূল্য নেই বা যা নষ্ট হলে কারো 
কোন দায় নেই এবং কোন ক্ষতিপূরণ্ব দিতে হবে না। এ কারণেই এ দুটি বিষয়ের 
সংরক্ষণকে, ইসলাম মৌলিক পাঁচটি বিষয়ের অন্তর্ভুক্ত করেছে, যেগুলো সংরক্ষণ 
শরীআহর উদ্দেশ্য তথা মাকাসিদুশ শরীআহ হিসেবে গণ্য ।২* ক্ষতির বিনিময় প্রদানের 
আওতায় প্রাণহানির ক্ষতির বিনিময়ও অন্তর্তুক্ত। যার কিছু নির্ধারিত যেমন দিয়াত 
(পাপহানির ক্ষতিপূরণ), কিছু অনির্ধারিত যেমন আরশ” (অনপ্ত্যঙগর ক্ষতিপূরণ) । এ 
ছাড়া বিভিন্ন বস্তু ক্ষতিগ্রস্ত হলে এর বদলা যা হবে তা-ও এর অন্তর্ভুক্ত ।২৫. 

সুতরাং অন্যের জানমালে যে কোন ক্ষতি সাধন হারাম ও তার ক্ষতিপূরণ আবশ্যক 
হওয়া কুরআন ও হাদীসের বিভিন্ন নস ছারা সাব্যস্ত দীনের একটি মূলনীতি । হাদীস 
ও ফিকহের ইমামগণ এ বিষয়ে একমত হয়েছেন যে, শরীআহে মানুষের জানমাল 
সম্মানিত। মানুষের জানমালের ক্ষেত্রে মূলবিধান হল এগুলোর ক্ষতি সাধন নিষিদ্ধ। 
আর ন্যায়সঙ্গত ফোন কারণ ছাড়া কারো প্রাণ ও সম্পদ অন্যের জন্যে হালাল নয় 1২৬ 


এ সম্পর্কিত কিছু ফিকহী মূলনীতি ও তার ব্যাখ্যা নিঙ্নে প্রদত্ত হলো: 


১. ১1৪ % ৩ ১৪ % “কারো ক্ষতি করা যাবে না এবং কারও ক্ষতির অনুরূপ 
বদলাও গ্রহণ করা যাবে না”২৭ মূলনীতিতে বর্ণিত শব্দদুটির মধ্যে অর্থগত ব্যবধান কী 
তা নিয়ে একাধিক মত রয়েছে। কেউ কেউ বলেন, ৮৮ অর্থ “অন্যের ক্ষতি করা” 
আর )।,৮ (যের দিয়ে) অর্থও অন্যের ক্ষতি করা । সুতরাং দ্বিতীয় শব্দ প্রথম শব্দকে 


২২. ড. আব্দুল আযীয উমর আল-খতীব, “মাসউলিয়্যাতু সাই'কিস সাইয়্যারা ফী দুইল ফিকহিল 
ইসলামী”, মাজাল্লাড়ু আল-আদল, আইন মন্ত্রণালয়, সৌদী আরব, সংখ্যা ৩২, রজব ১৪২৭ হি. 
পৃ ১৫৩ 

২. আশশাতিবী, আল মুওয়াফাকাত (কায়রো: দারুল হাদীস, ২০০৬ব্রি.), খ. ২, পৃ. ১০ 

২. ”১১ শব্দটি */-এর বহুবচন। অর্থ: জখমের দিয়্যাত। (আহমদ আল-ফাইযুমী, আল মিসবাহল 
, মুনীর (বৈরূত: দারুল কুতুবিল ইলমিয়্যাহ, ১৪১৪হি.), মান্দা: আরশ) 

ফায়যুল্লাহ, নাযারিয়্যাতুষ যামান, পৃ. ১৪ 

258 ১১, পৃ. ৪৪৩; আবু আবদুর রহমান 
দিমাশকী, রহমাডুল উম্মাহ ফী ইখতিলাফিল আইম্মা (বৈরূত: দারুল কুতুবিল ইলমিয়্যাহ, 
১৪০৭হি.), পৃ. ১৭৩ 

২ এ মূলনীতিটি একটি হাদীছে উদ্ধৃত হয়েছে। দ্রষ্টব্য: মুহাম্মদ ইবন ইয়াধীদ ইবন মাযাহ, 
আসসুনান হেস্তাম্বুল: আল-মাকতাবাতুল ইসলামিয়্যাহ, সনবিহীন), বাবু মান বানা ফী হাক্কিহি মা 
ইয়াদুররু বিজারিহি, খ. ২, পৃ. ৭৮৪, হাদীস নং ২৩৪০ ও ২৩৪১ 
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১৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


কেবল অর্থগত দৃঢ়তা দান করছে। তবে এ বিষয়ক মতসমূহের মধ্যে উত্তম মত 
হলো, ১, অর্থ অন্যের যে কোন ক্ষতিসাধন। আর )1,৮ অর্থ প্রতিশোধ ও বদলা 
হিসেবে অন্যের ক্ষতিসাধন ।২৮ 


এ মূলনীতি ইঙ্জিত করে, কোন ক্ষতির বদলা হিসেবে অনুরূপ ক্ষতিসাধন শরীআহর 
দৃষ্টিতে কাম্য নয়। (তবে কিসাস বা এ জাতীয় বিধান এই মূলনীতির আওতাড়ুক্ত 
নয়।) বরং যার ক্ষতি হয়েছে তার কর্তব্য হল ক্ষমা করা অথবা ক্ষতির বিনিময় গ্রহণ 
করা। সুতরাং ইচ্ছাকৃতভাবে বা অনিচ্ছাকৃতভাবে কারো গাড়ি যদি অন্যের গাড়ির 
ক্ষতিসাধন করে সে অবস্থায় অপর গাড়িকে আঘাত করার অধিকার এ গাড়ির 
মালিকের নেই। বরং তার কর্তব্য হল ক্ষমা করা অথবা নিজ গাড়ি আগের অবস্থায় 
চলে আসা পরিমাণ ক্ষতিপূরণ আদায় করা । 


ফকীহদের সর্বসম্মতিক্রমে এ মূলনীতি এমন সব ক্ষেত্রে প্রযোজ্য হবে, যেখানে 
শরীআহ ক্ষতির বদলা হিসেবে ক্ষতি করার অনুমতি দেয়নি । সুতরাং কিসাস, হা্দ ও 
তাবীর এ মূলনীতির আওতাভুক্ত নয়। এগুলোতে যদিও বাহ্যিক ক্ষতি রয়েছে; কিন্তু 
সমাজের নিরাপত্তা বিধানের স্বার্থে ও জানমালের অধিকার রক্ষার্থে এগুলোকে কার্যকর 
করাই শরীআহর কাম্য। তাছাড়া উপকার সাধনের তুলনায় ক্ষতিরোধ করার বিষয়টি 
অগ্রগণ্য । উপরস্ত, ক্ষতিরোধ করার স্বার্থেই শরীআহ দণুগুলো অনুমোদন করেছে।*৯ 
২. 018 ১। “ক্ষতি দূর করা আবশ্যক।”* 

এটি অতীব তাৎপর্যবহুল একটি মূলনীতি । কেননা ফিকহের এমন প্রতিটি অধ্যায়েই 
এটি প্রযোজ্য, যেখানে নিশ্চিত বা ঘটার সম্ভাবনা রয়েছে এমন ক্ষতি দূর করার বিষয় 
রয়েছে। এ মূলনীতি অনুসারে সে ক্ষতি দূর করা এবং ক্ষতি হয়ে গেলে ক্ষতির প্রভাব 
দূর করে বস্তুকে স্বাভাবিক অবস্থায় নিয়ে আসা আবশ্যক । যেমন সর্বসাধারণের চলার 
পথে যদি কেউ গাড়ি দীড় করিয়ে রাখে, যার কারণে চলমান গাড়ি অথবা চলাচলকারী 
পথিকের কষ্ট হয়, তবে দুর্ঘটনার আশংকা দূর করার নিমিত্তে গাড়ি দীড় করে রাখার 
অনুমতি দেয়া হবে না। 


২৮" ইবনুল আছীর, আন নিহায়াহ ফী গারীবিল হাদীস (বৈরূত: দারুল ফিকর, সনবিহীন), খ. ৩, পৃ. ৮১ 
ইবন মানষুর, লিসানৃল আরব (বৈরুত: দার সাদির, ১৪১০হি.) খ. ..., পৃ. ...ট মান্দাহ (যারার)। 

২» শায়খ আহমদ যারকা, শরহুল কাওয়াঈদিল ফিকহিয়্যাহ (ববৈরূত: দারম্ল গারব আল-ইসলামী, 
১৪০৩হি.), পৃ. ১১৩ 

*" আবদুর রহমান আসসুয়ূতী, আল আশবাহ ওয়ান নাযাইর ফী ফুরণয়িশ শাফিঈয়্যাহ কোয়রো: 
মাকতাবাতু মুস্তফা আল-বাবী আল-হালাবী, ১৩৭৮হি.), পৃ. ৮৩; ইবনু নুজাইম, আল আশবাহ 
ওয়ান নাযাইর (বৈরূত: আল-মাকতাবাতুল আসরিয়্যাহ, ১৯৯৮ব্রি.), পৃ. ১০৫ 
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ইসলামী শরীআহর আলোকে ড্রাইভিং ১৯ 


এ থেকে ফকীহগণ বলেছেন, সর্বসাধারণের চলার পথের দিকে যদি কেউ বৃষ্টির নালা 
উন্মুক্ত করে রাখে অথবা পথের অন্যায় ব্যবহার করে উচু কোন স্থান নির্মাণ করে, যার 
ফলে পথচারীদের চলতে কষ্ট হয়, তাহলে বৃষ্টির নালা বা উঁচু স্থান নির্মাণের অনুমতি 
দেয়া হবে না। আর যদি নির্মাণ করে ফেলে তাহলে অন্যদের ক্ষতি রোধ করার স্বার্থে 
নির্মিত উঁচু স্থান বা নালা ভেঙ্গে ফেলা হবে । বরং এই নির্মাণের কারণে কেউ ক্ষতিগ্রস্ত 
হলে মালিক ক্ষতিপূরণ দেবে ।১ ৮ 


ব্যক্তিগত অধিকার সংশ্লিষ্ট বিষয়ে এ মূলনীতি প্রয়োগের নমুনা হলো, যদি কেউ গাড়ি 
দিয়ে কোন মানুষ বা কন্কে আঘাত করে যার ফলে কোন প্রাণ বা সম্পদের ক্ষতি 
হয়, তবে সে তার ক্ষতিপূরণ দেবে । কেননা এ ক্ষতির প্রভাব দূর করে তাকে আগের 
অবস্থায় ফিরিয়ে আনা আবশ্যক । বদলা দেয়া ছাড়া ক্ষতি দূর করা সম্ভব নয়। 
ইসলামী ফিকহে কারো ক্ষতিসাধন সে তিন কারণের একটি, যেগুলোর কারণে 
ক্ষতিপূরণ দেয়া আবশ্যক হয়।*২ 

৩. 4৪ ০০)। ০85 ০ 29 ৯০৬ এ 898] ৪ 33১ £ রাস্তায় চলাচল 
করা বৈধ, শর্ত হল যে ক্ষতি থেকে বেঁচে থাকা সম্ভব সেগুলো সংঘটনের আশংকামুক্ত 
থাকা । একাধিক ফকীহ এ শব্দে এ মূলনীতি উল্লেখ করেছেন। এ. বিষয়ে পূর্বেই 
আলোচনা করা হয়েছে। 


৪. ৮: ০9 4 01৬ ০ ৬) “ক্ষিতির সরাসরি সংঘটক দায় বহন করবে, 
যদিও সে অন্যায় না করে” কাছাকাছি শব্দে ফকীহগণ এ মূলনীতি উল্লেখ করেছেন। 
তবে মূল বিষয়ে সকল ফকীহ একমত ৩ 


এ মূলনীতির সমর্থনে মাজাল্লাতুল আহকামিল “আদলিয়্যা-র ৯২ নং ধারায় বলা হয়েছে: 
৫6০ ০৩ / ক্ষতিকারক ক্ষতিপূরণ দেবে, যদিও সে অন্যায় না করে। 
এখানে - শব্দ দ্বারা উদ্দেশ্য (55 অন্যায় ব্যবহার । এ ব্যাখ্যা করার কারণ হল, 
সম্পদের ক্ষতিপূরণ দেয়ার ক্ষেত্রে ইচ্ছা-অনিচ্ছা সমান। পার্থক্য এই যে, অনিচ্ছায় 
ক্ষতি করলে এর কারণে গোনাহ হবে না। কিন্তু ক্ষতিপূরণের ক্ষেত্রে উভয় অবস্থা 
সমান। বর্ণিত আছে, এক ব্যক্তি তিনজনকে বাগান খনন করার জন্যে মজদুর নিয়োগ 


৩৯» ইবনুল আবিদীন, আদ দুররুল মুখতার, খ. ৬, পৃ. ৫৯২; মুহাম্মদ বিন উরফাহ আদ দাসূকী, 
হাশীআহ আলা আশ শারহুল কাবীর ( বৈরূত: দারুল কৃতুবিল ইলমিয়্যাহ, ১৪১৭হি.), খ. ৫, পৃ. 
৩৫ রামলী, নিহায়াতুল মৃহতাজ, খ. ৭, পৃ. ৩৫৭$ ইবন কুদামাহ, আল মুগনী, খ. ১২, পৃ. ৯৮ 

২ হায়দার, দুরারন্ল হুকাম, খ. ১, পৃ. ৩৭; ফায়যুল্লাহ, নাযারিয়্যাতুষ যামান, পৃ. ১৯। 

০০ ইবনু আবিদীন, রদ্ছুল মুহতার, খ. ৬, পৃ. ৬০৩; শিহাবুদ্দীন আহমাদ আল-ারাফী, আব যাখীরা 
(বৈরূত: দারুল গারব আল-ইসলামী, ১৯৯৪ধি-), খ. ৮, পৃ. ২৫৯; যারকা, শরহুল 
কাওয়াঈদিল ফিকহিয়্যাহ, পৃ. ৩৮৫ 
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২০ ইসলামী আইন ও বিচার 


করল। তখন তারা একসাথে দেয়ালের মূলভিতে আঘাত করল । এরপর দেয়াল ধর্বসে 
তাদের একজন মারা গেল। তারা কাষী শুরাইহ*-এর দরবারে মোকাদ্দমা নিয়ে গেল। 
তিনি অবশিষ্ট দু'জনের দায়ে এক তৃতীয়াংশ করে দিয়াত ধার্য করলেন ।০ 


সুতরাং জন্ত বা বাহনের মাধ্যমে অন্যের ক্ষতি সাধনকারী নিঃশর্তভাবে ক্ষতিপূরণ 
বহন করবেন। ইচ্ছাকৃতভাবে ক্ষতি করুক বা অনিচ্ছায়, অন্যায়ভাবে চালাক বা 
যথাযথভাবে চালনা করুক- বিধান অভিন্ন । সুতরাং কেউ যদি কোন জস্ত বা বাহনের 
পিঠে বিভিন্ন জিনিস বোঝাই করে সর্বসাধারণের বাজার অতিক্রম করে, সে সময় পিঠ 
থেকে কোন কিছু পড়ে কারো প্রাণহানি ঘটে বা কারো কোন সম্পদ নষ্ট হয়, তাহলে 
সে. ক্ষতিপূরণ দেবে। কেননা সে ক্ষতির সংঘটক আর ক্ষতির সংঘটক ক্ষতির 
দায়ভার বহন করে। যদি রাস্তায় চলস্ত অবস্থায় বাহনের চাকা খুলে যায়, এরপর 
কাউকে বা কোন বস্ততে আঘাত করে তাহলে সে ক্ষতিপূরণ দেবে। কেননা চাকা 
খুলে যাওয়া প্রমাণ করে, চালক মজবুতভাবে চাকা লাগায়নি। তাছাড়া সে ক্ষতির 
সংঘটক। আর সংঘটক নিঃশর্তভাবে ক্ষতিপূরণ বহন করেস১। 


সরাসরি ক্ষতি সংঘটন ও.সংঘটনের কারণ 

ফকীহগণ সরাসরি সংঘটনের অর্থ এভাবে ব্যক্ত করেছেন যে, যে কাজ ও ক্ষতির মধ্যে 
অন্য কারো ইচ্ছাকৃত কোন কাজ সংঘটিত হয় না।*' যদি ব্যক্তির কাজ 'ও ক্ষতি 
সংঘটনের.মাঝে অন্য কারো কাজ অন্তর্ভুক্ত হয়ে যায়, তাহলে এ ব্যকির মাধ্যমে ক্ষতি 
সংঘটিত হয়েছে বলা যাবে না। সুতরাং প্রথম ব্যক্তি তখন ক্ষতির দায় বহন করবে না। 


৬ নাম আবু উমাইয়্যা, শুরাইহ বিন হারিস বিন কায়স আল কিন্দী। পূর্বপুরুষ ইয়ামেনী বংশোদ্ভূত। 
-' ইসলামের প্রসিদ্ধ কাষীদের অন্যতম। ওমর, ওসমান, আলী ও মুআবিয়া রা.-এর শাসনামলে পচান্তর 
বছর মেয়াদে কুফার বিচারক ছিলেন। হাদীস বর্ণনার ক্ষেত্রে তিনি ছিলেন বিশ্বস্ত 'ও নির্ভরযোগ্য 
: ব্যক্তি। বিচারক হিসেবে দোষমুক্ত ছিলেন। দীর্ঘ জীবন লাভ করেন এবং আটাশি হিজরীতে কুফায় 
মৃত্যুবরণ করেন। (আবৃ নু'আইম, হিলয়াতুল আউলিয়া, খ. ৪, পৃ. ১৩২; ইবনুল ইমাদ, শাহারাতুয 
.  যাহাব(বৈরূত: দারু ইয়াহইয়াউভ তুরাছিল আরাবী, সনবিহীন), খ. ১, পৃ. ৮৫ 
৬ ইবনু আবী শায়বা, আল মুসাননাফ ফীল আহাদীস ওয়াল আছার (বৈরূত: দারুল কুতুবিল 
ইলমিয়্যাহ, ১৯৯৬খি.), খ. ৫, পৃ. ৪৪৭, হা. নং ২৭৮৬৬ 
০৬5 এগ এও ১1৮০৩ ৭৮ 4 32৮৭ ই্ঘ পে ৯৬০ 8548 ৮ ০৪৬ 
চা ০০০ এ এ দু 11১৩ ৪০০ 
৬ ইবন আবিদীন, রদ্ুল মুহতার, খ. ৬, পৃ. ৬০৩ ফারবুললাহ, নাবারিয়্যাত্য বায়ান, পৃ. ১৮৪ 
০" আল-হামুভী, গাময়ু উ্ননিল বাছাইর [ইবনু নুজাইম কৃত আল আশবাহ ওয়ান নাযাইর-এর 
ভাষ্যগর্থা, (বৈব্ূত: দারুল কুতুবিল ইলমিয়্যাহ, ১৯৮৫খ্রি.), খ. ১, পৃ. ৪৬৬; স্থালযুবী ও 
.. - আমীরা, আলা শরহুল মিনহাজ, খ. ২, পৃ. ২৮ ও খ. ৪, পৃ. ৯৮; শায়খ মুস্তফা আহমদ যারকা, 
আল যাদখালুল ফিকহিয্যল আম, দোমিশক : দারুল ফিকর, ১৯৬৯ ধ্রি.), ঝ. ২, পৃ. ১০৪৪ 
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এর উদাহরণ হল, একজন গাড়ি চালিয়ে কারো গায়ে ঘষা দিলে লোক একপাশে 
পড়ে গেল। আরেকটি গাড়ি এসে তাকে পিষ্ট করলে লোকটি মারা গেল, এমতাবস্থায় 
প্রথম ব্যক্তির উপর হত্যার দায় বর্তাবে না বরং দ্বিতীয়জনের উপর হত্যার দায়ভার 
বর্তাবে। অথচ প্রথমজন এখানে হত্যার কার্যকারণ ঘটিয়েছে। কিন্তু ফকীহগণ বলেন, 
যখন কোন দুর্ঘটনায় দুজন একক্রিত. হয়, যার একজন সরাসরি দুর্ঘটনা সংঘটন করে 
আর অপরজন ক্ষতি সংঘটনের কারণ হয়, তখন দুর্ঘটনার বিধান (অর্থাৎ ক্ষতিপূরণ) 
আরোপিত হবে যে ক্ষতি সংঘটন করেছে তার উপর। ক্ষতি সংঘটন ও ক্ষতির 
কারণের মাঝে পার্থক্য করা হলে ক্ষতি সংঘটনের ক্ষেত্রে কারণের কোন ভূমিকা থাকে 
না, যেমনটা আমরা উদাহরণে আলোচনা করেছি। 


ক্ষতি সংঘটকের ক্ষেত্রে মুকাল্লাফ (প্রাপ্তবয়স্ক ও সুস্থমস্তিক্ষসম্পন্ন) হওয়া শর্ত নয়। 
সুতরাং যদি চালক অপ্রাপ্তবয়স্ক হয় আর সে কোন প্রাণহানি ঘটায় বা সম্পদের ক্ষতি 
করে, তাহলে সে যা ক্ষতি করেছে তার দায় বহন করবে কেননা ক্ষতির দায় বহন 
করার ক্ষেত্রে দায় বহন করার যোগ্যতা শর্ত নয়। বরং ক্ষতির দায় বহন করার জন্যে 
তার বদলা আবশ্যক হওয়ার উপযোগিতা থাকাই যথেষ্ট।* যুহরী ও-কাতাদা রহ.-এর 
সুত্রে বর্ণিত হয়েছে, অপ্রাপ্তবয়স্ক ও পাগলের ইচ্ছাকৃত হত্যার প্রতিবিধান হল দিয়্যাত 
(রক্তমূল্য)।২৯ অর্থাৎ তাদের থেকে কিসাস (জীবনের বিপরীতে জীবন) আদায় করা 
হবে না। বরং ভুলবশতকৃত হত্যার ন্যায় তাদের থেকে দিয়্যাত নেয়া হবে। 


তবে বাস্তব অবস্থা ও পরিস্থিতিকে গভীরভাবে বিবেচনা ও পর্যবেক্ষণ করা উচিত যে, 
দুর্ঘটনা কারো সরাসরি হস্তক্ষেপে ঘটেছে, না কোনো কারণবশত । 


এ বিষয়ে ফকীহদের কিছু বক্তব্য উল্লেখ করা বাঞ্ছনীয়: 


হানাফী মাযহাবের ফকীহ “আলাউদ্দীন আলকাসানী [মূ. ৫৮৭ হি.]:রহ. বলেন, জন্ত 
যদি কোচোয়ানের হাত থেকে পালিয়ে যায় বা ছুটে যায়, তাহলে সে মুহূর্তে জন্ত যা 
ক্ষতি করবে, কোচোয়ান তার দায় বহন করবে না। এর দলিল হল, রাসূলুল্লাহ স. 
বলেছেন, ০৮ ৬৮৮ ৮ -পশুর আঘাত বিনিময়শূন্য।”৪০ তাছাড়া জন্ত 


৬ যারকা, আল মাদখালুল ফিকহীয্যল 'আম, খ. ২, পৃ. ৭৪৪ | 
*৯ আদর রাষযাক আস সান'আনী, আল-সুসাননাফ (করাচী: আল-মাজলিসুল ইলমী, ২য়. সংস্করণ, 
১৪১৬হি.), খ. ১০, পৃ. ৭০, হাদীছ নং ১৮৩৯১ . 
৮ 55 43০১০ ০৩ 0০৮ ০১৯১ ক ৯৯৪ ০6০% ভক্তি ৫ ৬০৯১ ০৪ 
**. এটি মুহাদ্দিসগণের নিকট অতিপ্রসিদ্ধ একটি হাদীস সিহাহ সিশ্তাসহ অধিকাংশ মৌলিক হাদীস 
সংকলনে হাদীসটি বিধৃত হয়েছে। (ইমাম বুখারী, রে নুহ রিস্রা হয 
বাবু ফীর রিকাধি আল-খুমুস, খ. ২, পৃ. ৫৪৫, হাদীস নং ১৪২৮) 
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হাতছাড়া হওয়া ও পালিয়ে যাওয়ার ক্ষেত্রে কোচোয়ানের কোন ভূমিকা নেই। জন্তকে 
অন্যের ক্ষতি করা থেকে বাধা দেওয়ার ক্ষমতাও কোচোয়ানের নেই। সুতরাং এ 
জন্ত্রর কারণে সংঘটিত ক্ষতির কারণে কেউ দায়বদ্ধ নয় ।১ 


মালিকী মাযহাবের ইমাম শিহাবুদ্দীন আহমাদ আল-কারাফী [৬২৬-৬৮৪ হি.] রহ. 
বলেন, জন্ত যদি আরোহীকে নিয়ে দৌড় দেয়, আরোহী যদি মনে করে এমতাবস্থায় 
জন্তরকে নিয়ন্ত্রণের চেষ্টা করলে সে উল্টে যাবে, তাহলে জন্ত্র যা ক্ষতি করবে আরোহী 
তার দায় বহন করবে। কেননা তার আরোহণের কারণেই ক্ষতি হয়েছে।*২ 
শাফিয়ী মাযহাবের ফকীহ শামসুদ্দীন মুহাম্মদ আর-রামালী রহ. [৯১৯-১০০৪ হি.] 
রহ. বলেন, আরোহী যদি সাধারণত জন্তকে নিয়ন্ত্রণে সক্ষম হয়; কিন্ত আচমকা ঘটে 
যাওয়া কোন কারণে হঠাৎ জন্ত তার আওতার বাইরে চলে যায়, যেমন মজবুত রশি 
ছিড়ে গেল, এরপর জন্তর কারণে যদি কোন ক্ষতি হয়, তাহলে আরোহী দায় বহন 
করবে না। অধিকাংশ ফকীহই এ মত পোষণ করেন।*১ তবে নির্ভরযোগ্য মত হলো, 
কোচোয়ান দায় বহন করবে ।%5 

হাম্বলী ফকীহ শামসুদ্দীন ইবনু মুফলিহ [৭০৮-৭৬৩ হি.] রহ. বলেন, কোচোয়ানের 
কোন ক্রটি ছাড়া জন্ত্র যদি কোচোয়ানের আওতার বাইরে চলে যায়, তাহলে 
কোচোয়ান দায়বদ্ধ থাকবে না ।5 

মোটকথা, এ বিষয়ে ফকীহদের মাঝে দুটি ভাগ রয়েছে। 

১. হানাফী ও হাম্বলী ফকীহদের মতে, সে ক্ষতিপূরণ বহন করবে না। যেহেতু কার্যত 
ক্ষতির সংঘটন তার পক্ষ থেকে হয়নি, যেহেতু তার ইচ্ছা এখানে অনুপস্থিত । 
২. মালিকী ও শাফিয়ী ফকীহদের মতে, ব্যক্তি ক্ষতির দায় বহন করবে। কেননা, 
কার্যত সে-ই ক্ষতির সংঘটক। জন্তর দৌড় দেয়ার বিষয়টি ক্ষতিপূরণ রহিত 

হওয়ার ক্ষেত্রে কোন প্রভাব রাখে বলে তারা মনে করেন না। 


আধুনিক অনেক ফকীহ মনে করেন, যদি নাগালের বাইরে চলে যাওয়া বা নিয়ন্ত্রণহীন 
হওয়া জন্তর স্বভাব ও অভ্যাস আরোহীর জানা থাকে, তাহলে অবশ্যই সে ক্ষতিপূরণ 


* আবূ বকর ইবন মাসউদ আল-কাসানী, বাদাইউস সানাইঈ ফী তারতীবিশ শারাঈ' (বৈরূত: 
দারুল কিতাব, ২য় সংস্করণ, ১৪০২হি.), খ. ৭, পৃ. ২৭৩ 

*» আল-কারাফী, আয যাখীরা, খ. ১২, পৃ. ২৬৬ 

৪৩. এ মতটি হানাফী ও হাম্বলী ফকীহদের মতের অনুরূপ । 

৪৪. রামালী, নিহায়াতুল মৃহতাজ, খ. ৮, পৃ. ৩৯; আব্দুল কারীম আর-রাফীঈ, আল 'আবীয শরহল 
ওয়াজীব (বৈরূত: দারুল কুতুবিল ইলমিয়্যাহ, ১৪১৭হি.), খ. ১১, পৃ. ৩৩১ 

5৫. মুহাম্মদ ইবন মুফলিহ, আল ফু" (বৈরুত: দারুল কুতুবিল ইলমিয়্যাহ, ১৯৯৭ঘর.), খ. ৬, পৃ. ৬ মানসূর 
আল-বাহুতী, শরহু মুনতাহাল ইরাদাত (বৈরূত: মুআসসাতুর রিসালাহ, ২০০০খি.), খ. ৬, পৃ. ৮১ 
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দেবে। যেহেতু আরোহণ করে সে ভুল করেছে এবং জন্তুকে ক্ষতি সাধনের দিকে ঠেলে 
দিয়েছে। কিন্তু বদি ক্ষতি করা জন্তর স্বভাব.বা অভ্যাস না হয়; বরং তা হঠাৎ কোন কিছু 
থেকে ভয় পাওয়ার কারণে উত্তৃুত আচরণ হয়, তবে সে ক্ষতিপূরণ বহন করবে না।”* 


মোদ্দাকথা হলো, কোন অবস্থাতেই গাড়ির ব্রেক ছুটে গেলে সেটাকে জস্তর উপর 
কিয়াস করা যায় না। বস্তুত বিষয়টি উল্লিখিত বিধান ও মতপার্থক্যের আওতায় আনা 
সমীচীন নয়। বরং বলা যায়, এক্ষেত্রেও চালক ক্ষতিপূরণ বহন করবে। কেননা ব্রেক 
ছুটে যাওয়া প্রমাণ করে, গাড়ির রক্ষণাবেক্ষণে তার ক্রটি রয়েছে। গাড়ির এক্ষেত্রে 
কোন এখতিয়ার নেই। কেননা গাড়ির নিজস্ব কোন শক্তি নেই। বিপরীতে জন্তর 
নিজস্ব শক্তি রয়েছে, যার কারণে সে কখনো কখনো আরোহীকে পরাস্ত করে ফেলে । 


অন্যদিকে, যদি আরোহীর পক্ষ থেকে ক্ষতি সংঘটিত না হয়ে অন্য কোন কারণে ক্ষতি 
হয়, তাহলে আরোহী ক্ষতিপূরণ দেবে না। বরং যে ব্যক্তি ক্ষতি সংঘটনের কারণ হয়েছে 
সেক্ষতিপূরণ দেবে। কেননা ক্ষতির সরাসরি সংঘটন তার পক্ষ থেকেই হয়েছে। 


বিষয়টি স্পষ্ট ও বিশ্লেষণ করার প্রয়োজনে নিনে কতীপয় ফকীহের বক্তব্য উল্লেখ করা হলো: 


ইমাম মুহাম্মদ [১৩১-১৮৯ হি.] রহ. বলেন, “যদি কেউ কোন জন্তুর পিঠে সওয়ার 
হয়, আরেকজন সেই জন্তকে খোচা বা আঘাত করার কারণে জন্ত খুর বা শিং দিয়ে 
আঘাত করে কাউকে মেরে ফেলে, তাহলে এর দায় বহন করবে খোচা দেয়া ব্যক্তিঃ 
আরোহী নয়। আর যদি খুর বা শিং দিয়ে আঘাত করে খোঁচা দেয়া ব্যক্তিকে মেরে 
ফেলে, তাহলে তা হবে বিনিময়শূন্য । আর যদি খৌচার কারণে আরোহীকে ফেলে 
দিয়ে মেরে ফেলে, তাহলে খোচা দেয়া ব্যক্তি দিয়্যাত বহন করবে। যদি খোচার 
কারণে লাফ দিয়ে কারো উপর পড়ে তাকে মেরে ফেলে অথবা কাউকে পিষ্ট করে 
মেরে ফেলে, তাহলে এর দায় বহন করবে খোঁচা দেয়া ব্যক্তি; আরোহী নয় ।”** 


অন্য তিন মাযহাবের ইমামগণও অনুরূপ মত দিয়েছেন।*” 


*৬ মুহাম্মদ তাকী উসমানী, বুহুসুন ফী কাধায়া ফিকহিয়্যাতিন সুআসিরা (বৈরূত: দারুল কলম, 
১৪১৯ হি-), খ. ১, পৃ. ২৯৯ 

** ইমাম মুহাম্মদ বিন হাসান আশ-শায়বানী, আল আসল (আল মাবসৃত), বিশ্লেষণ: আবৃল ওয়াফা 
আল-আফগানী (বৈরূত: আলামুল কুতুব, সনবিহীন), খ. ৪, পৃ. ৫০১) দ্রষ্টব্যঃ হাসান বিন 
আরাবী, ৪র্থ প্রকাশ, সনবিহীন), খ. ৬, পৃ. ৫১ 

৯৮. কারাফী, আব যাখীরা, খ. ১২, পৃ. ২৬৫; রামলী, নিহায়াতুল মুহতাজ, খ. ৮, পৃ. ৩৯; ইবনু 
কুদামা, আল মুগনী, খ. ১২, পৃ. ৫৪৪ 
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উপর্যুক্ত আলোচনা থেকে জানা যায়, ক্ষতি সংঘটনের কারণ যে ঘটিয়েছে ফকীহদের 
এঁকমত্যে তার উপরই ক্ষতিপূরণের দায় বর্তাবে। এ বিষয়ে ইবনে মাসউদ রা.-এর 
সূত্রে একটি আছার বর্ণিত হয়েছে। এক ব্যক্তি কাদিসিয়া থেকে একটি বালিকাকে 
নিয়ে আসছিল। পথে সে আরোহী এক ব্যক্তির পাশ দিয়ে অতিক্রম করল। লোকটি 
জন্ত্রকে খোচা দিল। ফলে জন্তর পা তুলে বালিকাটির চোখে আঘাত করল। এ 
মোকাদ্দমা সালমান বিন রাবী“আ আল-বাহিলীর আদালতে গেলে তিনি বললেন, 
আরোহী ক্ষতিপূরণ দেবে । ইবনে মাসউদ রা.-এর কাছে এ ফয়সালার সংবাদ গেলে 
তিনি বললেন, এর দায়ভার ষৌচা দানকারী ব্যজিটির ওপর বর্তাবে। সে-ই ক্ষতির 
দায় বহন করবে ।৯৯ 


ফকীহগণ এটাও বলেছেন যে, জন্ত্র মারা যাওয়ার কারণে যদি আরোহী পড়ে যায় এবং 
অন্যের কোন ক্ষতি হয়, তাহলে আরোহী সে দায় বহন করবে না। একইভাবে মৃত্যু বা 
অন্য কোন রোগবশত আরোহী যদি জন্ত্রর পিঠ থেকে পড়ে যেয়ে কোন কিছু নষ্ট করে, 
তাহলে আরোহী তার দায় বহন করবে না। যেহেতু অন্যের ক্ষতি বা সম্পদ নষ্ট্রে 
বিষয়টি তার পক্ষ থেকে সংঘটিত হয়েছে- একথা বলার সুযোগ আমাদের নেই। 
শাফিয়ী মাযহাবের ইমাম আবুল কাসিম আররাফিয়ী (৫৫৭-৬২৩ হি.] রহ. বলেন, 
“কেউ যদি জন্ততে আরোহণ করে এরপর জন্ত্র মরে পড়ে যায়. ও কোন ক্ষতি 
ঘটায়", অথবা আরোহী মারা যায় এবং পড়ে গিয়ে কোন ক্ষতি ঘটায় তাহলে সে 
ক্ষতির দায় বহন করবে না”।৫১ 

ইমাম শাফিয়ী রহ. বলেন, যদি দুই আরোহীর মাঝে সংঘর্ষ এভাবে হয় যে, কেউ 
আরেকজনের আগে আঘাত করতে পারেনি, অর্থাৎ প্রত্যেকেই অপরের সাথে 
মুখোমুখি সংঘর্ষের শিকার হয়েছে, এরপর উভয়েই ঘোড়াসহ মারা গিয়েছে, তাহলে 
প্রত্যেকের আকিলা" অপরের আকিলাকে অর্ধেক দিয়্যাত দেবে। এর কারণ, 


৪» ইবনু আবী শায়বা, আল-মুসারাফ, খ. ৫, পৃ. ৪৫৬, (২৭৯৪৯); 8 
আল-মুসারাফ, খ. ৯, পৃ. ৪২২ (১৭৮৭১১) 
এ ১৯০ পরত 2 আস ০০ ১088৫ 9০৮১৮ ৪৪০ 
০:০০ বড 594751203০০ ০ 8৮46 ৭ বি ০০০ এ 2৮9 
৮৯৬৪ ৫ ১০০৫4 55 পে :9৬০ ০১০০০ ০ ৬৫১ হও বগা 
€* অনুরূপ বিধান প্রচণ্ড বাতাস বা অসুস্থতা বা এজাতীয় এমন যে কোন প্রাকৃতিক দুর্যোগের জন্য 
প্রযোজ্য হবে, যার কারণে আরোহী বা জন্তু নিজ ক্ষমতা হারিয়ে ফেলে। 
১ র্লাফিয়ী, আল “আযীয শরহুল ওয়াজীব, খ. ১১, পৃ. ৩৩৬ 
1৮৯85 এর পূর্ণাঙ্গ রূপ: ০) ২০১৯ দিল্যাত 
দানকারী দল), পরিভাষায় আকিলা বলা হয় যৌথ দায়ভার বহনকারী কোন সংঘ বা প্রতিষ্ঠান বা 
কর্তৃপক্ষকে, যা তার অধীনস্ত সদস্যগণের মাধ্যমে হওয়া অনিচ্ছাকৃত হত্যার রক্তপণ প্রদান করে। 
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প্রত্যেকের মৃত্যু ঘটেছে নিজের ও অন্যের অন্যায় আচরণের কারণে । নিজের 
অন্যায়ের কারণে দিয়্যাত অর্ধেক রহিত হয়ে যাবে এবং অন্যের অন্যায়ের কারণটি 
ধর্তব্য হবে এবং অর্ধেক দিয়্যাত দেয়া হবে। 

অনুরূপভাবে আরোহী ও অপরের অন্যায় আচরণের কারণে যদি প্রত্যেকের ঘোড়া 
মারা গিয়ে থাকে। অন্যের অপরাধকে বিবেচনা করে ঘোড়ার অর্ধেক মূল্য দিতে 
হবে। তবে এ মূল্য দেয়া হবে অপর আরোহীর নিজন্ব সম্পদ থেকেঃ আকিলার তরফ 
থেকে নয়।*৩ 


দুই আরোহী বা জাহাজের মুখোমুখি সংঘর্ষ হলে তার বিধানও একই হবে। অনুরূপ 
দুই গাড়ির মাঝে সংঘর্ষ হলেও একই বিধান হবে । 

ইমাম মুহাম্মদ রহ. বলেন, “দুই ঘোড়া আরোহীর মাঝে মুখোমুখি সংঘর্ষ হলে 
প্রত্যেকে মারা গেলে প্রত্যেকের সম্পদ থেকে অপরকে দিয়্যাত দেয়া হবে।”৫৪ 
মালিকী ও হাম্বলী ফকীহদের মত অনুরূপই।% 

ক্ষতির সরাসরি সংঘটক ও ক্ষতি সংঘটনের কার্যকারণের মাঝে পার্থক্য করার এ 
বিষয়টি অত্যন্ত গুরুতৃপূর্ণ, যেহেতু সড়ক দুর্ঘটনার ক্ষেত্রে ও অন্যান্য প্রাণহানি বা 
সম্পদের ক্ষয়ক্ষতি সংক্রান্ত মাসআলায় এর বিরাট ভূমিকা রয়েছে। 


৫. এজ ৫1053 ৮ 

“কার্যকারণের সংঘটক অন্যায় আচরণ ছাড়া দায় বহন করবে না” 

এ মূলনীতিটি মাজাল্লাতুল আহকামিল আদলিয়্যার ৯৩ নং ধারায় বর্ণিত হয়েছে: কনো 
48 ২ ১০০ 3 “হিচ্ছাকৃত অন্যায় আচরণ ছাড়া ক্ষতির কারণ সংঘটক দায় বহন 
করবে না।” এ থেকে বোঝা গেল, ক্ষতির কারণ সংঘটক দায় বহন করবে দুই শর্তে: . 
১. ইচ্ছাকৃতভাবে করা; 

২. অন্যায় আচরণ করা। 

এ মূলনীতির আলোকে যদি কাউকে দেখে অপরের জন্ত্র ভয় পেয়ে পালিয়ে যায়, 
তাহলে যাকে দেখে ভয় পেয়েছে সে পালিয়ে যাওয়ার দায় বহন করবে না, যতক্ষণ 
তার থেকে কোন অন্যায় আচরণ প্রকাশ পেয়ে থাকে ।৬ 


৭০ ইমাম শাফিয়ী, আল উম্ম (বৈরূত: দারুল ফিকর, ১৪০০হি.), খ. ২, পৃ. ১৮৫; আরও দ্রষ্টব্য: 
ইয়াহইয়া বিন শারফ আন-নবভী, রওযাতুত তালিবীন ওয়া উদাতুল মুফতিয়্যিন (বৈরূত ও 
দামিশক: আল-মাকতাব আল-ইসলামী, ২য় সংস্করণ, ১৪০৫হি.), খ. ৯, পৃ. ৩৩১ 

৭ ইমাম মুহাম্মদ, আল আসল (আল মাবসৃত), খ. ৫, পৃ. ৫০০; তৃরী, তাকমিলাতুল বাহরির 
রাইক, থ. ৯, পৃ. ১৩৩ 

৫৫ কারাফী, আব যাখীরা, খ. ১২, পৃ. ২৬০; ইবনু কুদামা, আল মুগনী, খ. ১২, পৃ. ৪8৫৪ 
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তবে শায়খ মুস্তাফা যারকা রহ. এ ব্যাপারে মাজাল্লাহুর সাথে ছবিমত পোষণ করে যুক্তি 
দেখান যে, শরীআহ অন্যের সম্পদ ইচ্ছা ও অনিচ্ছায় সর্বাবস্থায় দায়বন্ধ। বরং তীরে 
প্রয়োজনের কারণে হারা বিষয়াদি বৈধ হওয়ার অবস্থাতেও অন্যের সম্পদ 
দায়বন্ধ।*? এক্ষেত্রে ইচ্ছাকৃতভাবে নষ্ট করার শর্ত যোগ করা ভুল। যেমন কেউ তীব্র 
ক্ষুধার কারণে অন্যের খাবার খেয়ে ফেলল অথবা শত্রু বা কারো থেকে বাচার জন্যে 
অন্যের গাড়িতে আরোহণ করল, এ অবস্থাতেও সে খাবার ও গাড়ি দায়বদ্ধ থাকবে। 


সন্ভবত এই মূলনীতির মূল ভিত্তি হল ইতঃপূর্বে বর্ণিত আবদুল্লাহ ইবন মাসউদ রা.- 
এর অভিমত । বিশেষত তীর রায়: “০4 2:০৫ (০ “ক্ষতিপূরণ দেবে খোঁচা দেয়া 
ব্যক্তি।” কাধী শুরাইহ (মূ. ৭৮ হি.), আমির আশশাবী (১৯-১০৩ হি.) রহ. ও 
অন্যদের থেকেও অনুরূপ মত বর্ণিত রয়েছে। 


আভিধানিক অর্থে ₹:. সাবাব অর্থ রশি। রূপকার্থে এমন প্রত্যেক বিষয়কেই সাবাৰ 
বলা হয়, যা দ্বারা কোন কাজ সংঘটন পর্যস্ত পৌছা যায়।৫৮ আর 2 মুতাসাব্বিব 
বলা হয়, যে এমন কাজ করে, যার মাধ্যমে কোন কাজ ঘটে । তবে সে সরাসরি এ 
কাজ ঘটায় না।৯ ও 


যদি কোন দুর্ঘটনায় কোন ব্যক্তি কারণ হয়, তাহলে কার্ষকারণ সংঘটকের উপর 
ক্ষতির দায় এই শর্তে বর্তাবে যে, সে অন্যের মালিকানায় অন্যায় হস্তক্ষেপ করেছে। 
যেমন কেউ প্রশাসনের অনুমতি না নিয়ে নিজ ঘরের সামনে রাস্তায় কুয়া খনন করল, 
অথবা প্রশাসনের অনুমতিসাপেক্ষে করল কিন্তু কুয়ার চারপাশে কোন বেড়া বা দেয়াল 
দিল না, যা কুয়ায় পড়ার ক্ষেত্রে বাধা হবে, এরপর কোন অন্ধ, পশু বা গাড়ি পড়ে 
গেল, তাহলে ক্ষতি সংঘটনের কারণ ও সংঘটক হিসেবে এই ব্যক্তি প্রাণহানি বা 
সম্পদ নষ্টের দায় বহন করবে। আর যদি নিজ মালিকানায় কুয়া খনন করে আর কেউ 
পড়ে যায়, তাহলে সে দায় বহন করবে না, যেহেতু নিজ মালিকানায় কারো হস্তক্ষেপকে 
অন্যায় হস্তক্ষেপ বলার সুযোগ নেই। সুতরাং অন্যায় আচরণের উপর ভিত্তি করে 
ক্ষতিপূরণ প্রদানের বিধানও আরোপিত হবে না। 


অনুরূপভাবে যদি কেউ চাকার নিচে পিনজাতীয় কিছু রেখে দেয়, আর এ কারণে 
চাকা নষ্ট হয়, তাহলে চাকা নষ্ট হওয়া এবং এ কারণে যে ক্ষতি হবে তার দায় এ 


৭» হায়দার, দুরারুল হুকাষ শরহল মাজালা, খ. ১, পৃ. ৯৪ 

** যারকা, আল যাদখালুল ফিকহিহ্াল আম, খ. ২, পৃ. ১০৪৬ 

৭ আল-ফাইয়্যুমী, আল মিসবাহুল মুনীর, মান্দাহ (সাবাব); আবুল বাকা আল কাফাওয়ী, আল 
কুল্লিয়্যাত বৈরূত: মুআসসাসাতুর রিসালাহ, ২য় সংস্করণ, ১৪১৩হি.), পৃ. ৪৯৫, ৫০৩ 

৭৯ যারকা, আল মাদখালুল ফিকহিয্যল আম, খ. ২, পৃ. ১০৪৫) হামাওয়ী, শরহ আলা কাওয়াঈদি 
ইবনু নুজাইম, খ. ১, পৃ. ৪৬৬ 
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ব্যক্তি বহন করবে। এভাবেই এককভাবে ক্ষতি সংঘটনের কারণে যে ক্ষতি ঘটিয়েছে 
সেই এর দায় বহন করবে, কেননা সেই অন্যায় আচরণ করেছে। 


কিন্ত যদি কোন ক্ষতি সংঘটনের ক্ষেত্রে সরাসরি সংঘটক ও কার্যকারণের সংঘটক 
একত্রিত হয়, তাহলে কার দায়ে ক্ষতিপূরণ বর্তাবে? এ বিষয়ে সামনের মূলনীতিতে 
আলোচনা করা হবে। 


৬. ১৬] 21 0১০ ০০ ০০4 ও 2৬৭ ৬4৪ এ 
“যদি কোন ক্ষেত্রে সরাসরি সংঘটক ও কার্যকারণের সংঘটক মিলিত হয়, তাহলে 
ক্ষতির সম্পর্ক হবে সরাসরি সংঘটকের সাথে ।” 


এ মূলনীতিটি হুবহু বিশিষ্ট হানাফী ফকীহ ইবনু নুজাইম [মৃ. ৯৭০ হি.] রহ. প্রণীত 
আল আশবাহ থেকে গৃহীত।৬ এটি মাজাল্লাতুল আহকামিল আদলিয়্যার ধারা (৯০)- 
এর মূল বক্তব্যও। ইতঃপূর্বে আলোচনা হয়েছে যে, “মুবাশির' হল যে সরাসরি ক্ষতি 
ঘটায় আর “মুতাসাব্বিব' হল যে কোন ক্ষতি সংঘটনের কারণ ঘটায়। 


এর উদাহরণ হল, কেউ রাস্তায় কুয়া খনন করল, এরপর দ্বিতীয় কেউ তৃতীয় 
আরেকজনের মালিকানাধীন জন্ত কুয়ায় ফেলে দিল, এ অবস্থায় জন্তর প্রাণহানির 
ক্ষেত্রে দু'জন একত্রিত হল। যদি কুয়া খনন না করা হতো, তাহলে প্রাণহানি হতো 
না। একইভাবে দ্বিতীয়জন যদি নিক্ষেপ না করতো তাহলেও প্রাণহানি হতো না। এ 
অবস্থায় সরাসরি সংঘটক অর্থাৎ যে নিক্ষেপ করেছে তার সাথে প্রাণহানির সম্পর্ক 
হবে। কেননা প্রাণহানির ক্ষেত্রে তার ভূমিকা জোরালো । অনুরূপভাবে যদি কেউ 
চোরকে আরেকজনের ঘর দেখিয়ে দেয় আর চোর চুরি করে, তাহলে হাত কাটা 
যাবে চোরের; যে দেখিয়ে দিয়েছে তার নয়। কেননা চুরির অপরাধ সংঘটনের 
ক্ষেত্রে চোরের ভূমিকা বেশি। তবে এ সবকিছুর সাথে সাথে যে কারণ ঘটিয়েছে 
তাকেও অপরাধ অনুযায়ী শাস্তি দেয়া হবে। যদি একজন আরেকজনকে জাপটে 
ধরে রাখে আর তৃতীয় আরেকজন এ ব্যক্তিকে হত্যা করে তাহলে কিসাস 
আরোপিত হবে তৃতীয় ব্যক্তির উপর; যে ধরে রেখেছিলো তার উপর নয়। আর যে 
ধরে রেখেছিল যদিও তার উপর কিসাস আরোপিত হবে না; তবু তাকে ধরে রাখার 
কারণে শাস্তি দেয়া হবে ।৬ 


৬. ইবনু নুজাইম, আল আশবাহ ওয়ান নাযাইর, পৃ. ১৮৭, কারিদা নং-১৯) সুমূতী, আল আশবাহ 
ওয়ান নাষাইর, পৃ. ১৬২, কায়িদা-৪০। 

৬. এ জাতীয় বিভিন্ন দৃষ্টান্তের জন্য দ্রষ্টব্য: দুরারন্দ হুকাম, খ. ১, পৃ. ৯১; যারকা, শরহুল 
কাওয়াঈদিল ফিকাহিয়্যাহ, পৃ. ৩৭৯ 
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উপরিউক্ত ফিকহী মূলনীতিসমূহের আলোকে সমসাময়িক আলিমগণ ড্রাইভিং সংশিষ্ট 
দুর্ঘটনাসমূহের বিভিন্ন ধয়নের শরয়ী বিধান নিরূপণের প্রয়াস নিয়েছেন। নিহ্লে 
সংক্ষেপে দুর্ঘটনার প্রকৃতি ও তার বিধান আলোচনা করা হলো ।৯ 


এ ক্ষেত্রে মূলনীতি হল, যানবাহনের মাধ্যমে যা ক্ষয়ক্ষতি সংঘটিত হবে সে বিষয়ে 
চালক দায়ী থাকবে । কেননা তিনিই যানবাহনের সঞ্চালক এবং বাহন হলো তার 
কর্তৃতে থাকা একটি যন্ত্রমাত্র। তার ইচ্ছায় গাড়ি চলে এবং থামে । সুতরাং এ গাড়ির 
মাধ্যমে যা কিছু ঘটবে সে ক্ষেত্রে চালক শরীয়ত ও আইনের দৃষ্টিতে দায়ী হবে। 


এখানে বিশেষভাবে লক্ষণীয়, এ প্রসংগে পূর্ববর্তী যুগের মাসআলা ও মুলনীতির 
আলোচ্য বিষয় তথা জন্তর সাথে বর্তমান যুগের যাস্ত্রিক বাহনের তুলনা করে বিধান 
নিরূপণের প্রয়াস নেয়া হচ্ছে; কিন্তু জন্তর ক্ষয়ক্ষতি ও বর্তমানের গাড়ির ক্ষয়ক্ষতির 
মাঝে পার্থক্য বিদ্যমান। তা হলো, জন্ত কখনো কখনো নিজ ইচ্ছা ও গতিতে চলাফেরা 
ফকীহগণ কোচোয়ানের উপর ক্ষতিপূরণের দায় আরোপ করেন না; বরং স্বাভাবিক 
অবস্থায়ও ফকীহগণ জন্তর আরোহীর কর্তৃত্ব থাকা অবস্থায় জন্ত পেছনের পা দিয়ে যা 
ক্ষতি করে তার দায় আরোহীর উপয় চাপান না, যেহেতু এ জাতীয় ক্ষতি থেকে বেঁচে 
থাকা অসম্ভব । পক্ষান্তরে গাড়ি হল চালকের কর্তৃত্বে থাকা একটি যন্্রমাত্র। সে যখন 
ইচ্ছা যেভারে ইচ্ছা গাড়ি চালাতে পারে। অনুরূপভাবে থামাতেও পারে। 


এ পার্থক্য থাকার কারণে আমরা বলবো, গাড়ি সামনে. পেছনে যে কোন পাশে যা 
ক্ষয়ক্ষতি ঘটাবে তার দায় বহন করবে চালক । কেননা যে কোন বিচারে ক্ষয়ক্ষতি 
চালকের উপর বর্তাবে ।৬০ 


গেল অথবা একমুখি রাস্তায় বিপরীত দিকে চলল, অথবা এমন ভীড়ের মাঝে 
গাড়ি থামিয়ে রাখল, এরপর গাড়ি সামনে বা পেছনে নিয়ে গেল, অথবা ফোনে কথা 
বলতে ব্যস্ত হয়ে অন্যমনস্ক হয়ে পড়ল, এ সকল অবস্থায় গাড়ির কারণে যা ক্ষতি 
হবে, কোন সন্দেহের অবকাশ ছাড়া চালক ক্ষতির দায় বহন করবে। যেহেতু সে 
ট্রাফিক আইন লঙ্ঘন করেছে। আর সরাসরি সংঘটক সর্বাবস্থায় ক্ষতিপূরণ বহন 
করে। সুতরাং অন্যায় ব্যবহার করলে ক্ষতিপূরণ বহনের বিষয়টি আরো স্বাভাবিক, 
যেষনটা উল্লিখিত মূলনীতির আলোকে তা স্পষ্ট হয়েছে। 


৬২ বিস্তারিত দ্রষ্টব্যঃ আল-খাতীব, “মাসউলিয়্যাতু সাইফিস সাইয়্যারাহ”, পৃ. ১৭১-১৭৮ 
৬০ উসমানী, বুহুসন ফী কাহায়া ফিকহিয়্যাতিন মু 'আসিরা, পৃ. ৩১১ 
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কিন্তু ট্রাফিক আইন মেনে চলা এবং অন্য কারো কষ বা ক্ষতি না করার বিষয়টি লক্ষ্য 
রাখা সত্ত্বেও.যদি ক্ষয়ক্ষতি হয়ে যায়, সে ক্ষেত্রে কী বিধান হবে? 


এক্ষেত্রে অগ্রগণ্য মত হলো- চালকই ক্ষতিপূরণ বহন করবে এই যুক্তিতে যে, ক্ষতির 
সরাসরি সংঘটককে ক্ষতিপূরণ বহন করতে হবে। রাস্তার সুবিধা ভোগ করা যদিও 
চালকের অধিকার; তবুও এ জন্য শর্ত হলো- ক্ষতির আশংকামুক্ত থাকা এবং অন্যের 
কষ্ট ও ক্ষতি করা থেকে বিরত থাকা । যখন অন্যের ক্ষতি করা থেকে সে নিজেকে 
বাঁচাতে পারল না অর্থাৎ বিষয়টি তার আওতার বাইরে গিয়ে, ক্ষতি সংঘটনের অন্য 
কোন কারণ ঘটাল, তাহলে পরবর্তী কারণটিই ক্ষতি সংঘটনের কারণ হিসেবে ধর্তব্য 
হবে। এর বিস্তারিত ব্যাখ্যা নিদরূপ: 


১. চালক যদি খুব সতর্কতার সাথে ট্রাফিক আইন পুরোপুরি মেনে চলে, এরপর 
গাড়ির নিকট দূরত্বে (যেমন এক মিটার) কেউ অপরকে ধাকা দিল অথবা কোন 
আসবাবপত্র ফেলে রাখল, আর চালক সেটাকে ধ্বসিয়ে দিল, তাহলে মালিকী ও 
শাফিয়ী মাযহাবের ফকীহদের মতে, চালক ক্ষতিপূরণ দেবে । কেননা তাদের মতে, 
জন কর্তৃত্ব ছাড়া হয়ে গেলে সে কারণে ক্ষতিপূরণ রহিত হয় না। তবে ইচ্ছাকৃত 
ক্ষতি করার গোনাহ হয় না। আর সরাসরি সংঘটক ক্ষতিপূরণ বহন করবে। 
অপরদিকে হানাফী ও হাম্বলী মাযহাবের ফকীহদের মতে, চালক ক্ষতিপূরণ বহন 
করবেনা। 

এ মাসআলায় হানাফী ও হাম্বলী মাযহাবের মতই প্রণিধানযোগ্য ৷ এর কারণ হচ্ছে: 

ক. ক্ষতি সংঘটনের শক্তি। এ অবস্থায় চালক সম্পূর্ণভাবে নিরূপায় এবং গাড়িও 
ইখতিয়ারহীন। আর ক্ষতির কারণ সংঘটক অন্যায় হস্তক্ষেপ করলে সে 
ক্ষতিপূরণ বহন করবে । আলোচ্য অবস্থায় যা ঘটানো হয়েছে এর চেয়ে বড় 
অন্যায় হস্তক্ষেপ আর কী হতে পারে, যার কারণে চালকের পক্ষে দুর্ঘটনা রোধ 
করা অসন্ভর হয়ে দাড়িয়েছে?! 

খ. যুক্তি ও বুদ্ধির বিচারে চালককে আলোচ্য অবস্থায় ক্ষতির সংঘটক বলার সুযোগ 
নেই। কেননা দুর্ঘটনা ঘটানোর ক্ষেত্রে ধাক্কা দেয়া ব্যক্তির ভূমিকা আরোহীর চেয়ে 
অনেক বেশি৷ সুতরাং এখানে ধাক্কা দেয়া ব্যক্তিই ক্ষতির সংঘটক। সুতরাং তার 
উপরই ক্ষতিপূরণের দায় বর্তাবে। 

গ. ধাক্কা দেয়া ব্যক্তি এ অবস্থায় অন্যায় আচরণ করেছে। চালক অন্যায় আচরণ 
করেনি । আর যে অন্যায় আচরণ করে সে ক্ষতিপূরণ বহন করবে। | 


৬. কারাফী, আয যাখীরা, খ. ১২, পৃ. ২৬৬; রাফিয়ী, আল আযীয, খ. ১১, পৃ. ৩৩১; রমালী, 
নিহায়াতুল মুহতাজ, খ. ৮, পৃ. ৩৯ 
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২. যদি চালক সিগন্যালে গাড়ি থামিয়ে সবুজ সিগন্যালের অপেক্ষা করতে থাকে, 
এসময় পেছন থেকে যদি কোন বাহন এসে এ গাড়িকে ধাক্কা দেয়, যার ফলে এ গাড়ি 
সামনের গাড়িকে ধাক্কা দেয়, তাহলে এ কারণে যা ক্ষতি হবে তা বহন করবে প্রথম 
ধাক্কা দেয়া গাড়ি। কেননা এ অবস্থায় থামিয়ে রাখা গাড়ির চালক ক্ষতির কারণ 
ঘটিয়েছে বলা সম্ভব নয়। 

এ মাসআলাটির পূর্বনমুনা হল সেই আরোহী, যার জন্তকে আরেকজন খোঁচা দেয়ার 
কারণে সেই জন্ত অপরের কোন ক্ষতি করেছে। এ অবস্থায় ফকীহদের সকলের মতে, 
যে খোচা দিয়েছে সে ক্ষতিপূরণ দেবে; আরোহী নয়।* আল-লাজনাতুদ দায়িমা লিল 
বুহুসিল ইলমিয়্যা ওয়াল ইফতা, সৌদী আরবও এ মতটিকেই গ্রহণ করেছে ।৬ 


এ অবস্থায় প্রথম ধাক্কা দেয়া গাড়ির যা ক্ষতি হয়েছে তা বিনিময়শূন্য বলে ধর্তব্য 
হবে। ধরে নেয়া হবে, সে নিজ সম্পদ নষ্ট করেছে। পূর্বে উল্লেখিত আবদুল্লাহ ইবনে 
মাসউদ রা.-এর আছার এ মতকে আরও শক্তিশালী করে। 


৩. যদি গাড়ি ক্ষতির আশংকামুক্ত থাকে, গাড়ির দেখভাল করার বিষয়ে চালকের 
কোন অবহেলা না থাকে, চাকা ও ব্রেক সবই ঝুঁকিমুক্ত থাকে, আর স্থান অনুপাতে 
গাড়ির গতি থাকে স্বাভাবিক এবং চালক যদি কোন অন্যায় ব্যবহার বা নিয়মলঙ্ঘন না 
করে গাড়ি চালায়, এরপরও গাড়ির কোন চাকা খুলে গিয়ে গাড়ি রাস্তা থেকে সরে 
যায় অথবা উল্টে যায় আর এর ফলে কোন জানমালের ক্ষতি হয়, তাহলে চালককে 
ক্ষতিপূরণ দিতে হবে না। 


এর পূর্বনমুনা হল সেই জন্ত, যা নিয়ন্ত্রণ বহির্ভূত হয় এবং আরোহীর কর্তৃত্বের বাইরে 
চলে যায়, সে ক্ষেত্রে আরোহী ক্ষতিপূরণ বহন করবে না। যেহেতু এতে আরোহীর কোন 
ক্রুটি নেই, তাই সে ক্ষতির কারণ ঘটিয়েছে বলার সুযোগ নেই । তবে কারো কারো মত 
হলো, আরোহী ক্ষতি সংঘটনের কারণ ঘটিয়েছে। তাই সে ক্ষতিপূরণ দেবে। 


৪. গাড়ি যদি ভালভাবে সচল না হয়, সে কারণে চালক অন্যকে গাড়িটি সচল করার 
জন্যে সামনে. পেছনে ধাক্কা দিতে বলে, এ অবস্থায় সে গাড়ির কারণে কারো 
জানমালের ক্ষয়ক্ষতি হয় তবে উভয়ে মিলে ক্ষতিপূরণ দেবে । এর পূর্বনমুনা হল 
সকল ফকীহের মতে, জন্ত কোন ক্ষয়ক্ষতি করলে কোচোয়ান ও আরোহী উভয়ে 
সম্মিলিতভাবে ক্ষতিপূরণ দেবে ।»' জন্তর কোচোয়ান হল এ অবস্থায় ধাক্কা দেয়া 


৬. আল-ফারগানী, আল ফাতাওয়াল হিন্দিয়যা, খ. ৬, পৃ. ৫১; আল-কারাফী, আয যাখীরা, খ. ১২, পৃ. 
২৬৫) রামলী, নিহায়াতুল মুহতাজ, খ. ৮, পৃ. ৩৯ ইবনু কুদামা, আল মবগনী, খ. ১২, পৃ. ৫৪৪ 
৬. মাজাল্লাহ ইসলামিয়্যা, সংখ্যা. ২৬, ১৪০৯-১৪১০ হি.। 

৬ আশ-শায়বানী, আল মাবসূত, খ. ২৭, পৃ. ৪; আল-কারাফী, আব যাখীরা, খ. ১২, পৃ. ২৬৪; 


ইবনু কুদামাহ, আল গনী, খ. ১২, পৃ. ৫৪৫ 
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ব্যজিয় ম্যায়। আর জন্ততে আরোহী ব্যজি হল আলোচ্য অবস্থায় গাড়ির চালকের 
ম্যায়। সুতরাং তারা উভয়ে ক্ষতিপূরণ দেবে। 


কারো কারো মতে, ক্ষতিপূরণ শুধু আরোহী অর্থাৎ গাড়ির চালক প্রদান করবে। এটি 
শাফিয়ী মাযহাবের মত অনুসারে কিয়াসের দাবি।৬* কেননা চালক ও আরোহীর 
কর্তৃত্ব গাড়ি ও জন্তর ক্ষেত্রে বেশি। এটিই অগ্রগণ্য মত। কেননা চালকের পক্ষে 
ব্রেকের মাধ্যমে গাড়িকে থামিয়ে দেয়া সম্ভব ছিল। তাছাড়া যে ধাকা দিচ্ছে সে তো 
গাড়ির সামনে কী আছে তা দেখতে পাচ্ছে না। তবে যদি এ ব্যক্তি সামনে থেকে 
ধা্কা দেয় তাহলে উভয়ে মিলে ক্ষতিপূরণ দেবে, যেমনটা অন্য সকল ফকীহের মত। 


৫. যদি কেউ কোন গাড়ি চুরি. করে, জবরদখল করে, ধার নেয়, ভাড়া নেয় অথবা 
বন্ধক নেয়, এরপর গাড়ির মাধ্যমে কোন প্রাণহানি বা সম্পদের ক্ষতি করে, তাহলে সে 
ক্ষতিপূরণ দেবে। মালিক ক্ষতিপূরণ দেবে না। তবে এ ক্ষেত্রে পূর্বের সকল মূলনীতির 
প্রতি লক্ষ্য রাখতে হবে। এর কারণ, গাড়ি এখন তার অধীন; মালিকের অধীন নয়। 
সে-ই এখন গাড়ি চালাচ্ছে, গাড়ির দেখাশোনা ও সংরক্ষণ তার দায়িত্ব ।৬ 


৬. যদি কেউ লাল সিগন্যাল অতিক্রম করে কোন ব্যক্তি বা গাড়িকে ধাক্কা দেয়, 
তাহলে শাসকের অনুমোদিত আইন লঙ্ঘনের কারণে সে অপরাধী সাব্যস্ত হবে। 
পাশাপাশি অন্যের ক্ষতি করার কারণেও সে গোনাহগার হবে। যে মানুষ বা সম্পদের 
ক্ষতি হয়েছে তার ক্ষতিপূরণ সে বহন করবে। কেননা সে সরাসরি ক্ষতির সংঘটক। 
যে সরাসরি ক্ষতি ঘটায় সে অন্যায় ব্যবহার না করলেও ক্ষতিপূরণ দেয়। আলোচ্য 
অবস্থায় চালক অন্যায় করেছে, সুতরাং তার ক্ষতিপূরণ বহন করতে হবে। 


যদি উভয়ে অন্যায় হস্তক্ষেপ করে, উভয়ে লাল সিগন্যাল ক্রস করে একে অপরের 
সাথে সংঘর্ষ বাঁধিয়েছে, তাহলে প্রত্যেকে অপরের সম্পদের ক্ষতির দায় বহন করবে। 
আর প্রত্যেকের আকিলা অপরের শারীরিক যে ক্ষতি হয়েছে তার দায় বহন করবে । 


৭. কেউ নিজ পথে গাড়ি চালাচ্ছে, এরপর পেছন থেকে কেউ তাকে ধাক্কা দিল, 
তাহলে পেছনে থাকা ব্যক্তি ক্ষতিপূরণ দেবে। কেননা পেছনের ব্যক্তি ধাক্কা দিয়েছে 
আর সামনে থাকা ব্যক্তি ধাক্কার শিকার হয়েছে। পেছনে থাকা ব্যক্তি যদি ক্ষতিগ্রস্ত 
হয় বা তার গাড়ি ক্ষতিত্রস্ত হয় তাহলে তা হবে বিনিময়শূন্য । কেননা সে নিজেই 
নিজের ও নিজ গাড়ির ক্ষতি করেছে ।+০ 


৬ সুলায়মান আল-বুজাইরিমী, তাজরীদ লিনাফইল আবীদ [হাশিয়াতুল বুজায়রীমী আলা শরহিল 
মানহাজ], (কায়রো: মাতবাআতু মুস্তাফা আল-বাবী আল-হালবী, ১৩৪৫হি.), খ. ৪, পৃ. ২৪৫ 

৬ আল-বুজায়রিমী, হাশিয়াতুল বুজায়রীমী আলা শরহিল মানহাজ, খ. ৪, পৃ. ২৪৪ 

+ ইবন কুদামাহ, আল মুগনী, পৃ. ১২, পৃ. ৫৪৬ 
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৮. গাড়ির চালক অপ্রাপ্তবয়স্ক হলেও ক্ষয়ক্ষতির দায় অর্থাৎ দিয়্যাত ও ক্ষতিপূরণ 
বহন করার ক্ষেত্রে সে প্রাপ্তবয়স্কের বিধানের অন্তর্তক্ত হবে। সে গাড়ি চালনায় অন্যায় 
করুক বা না করুক- বিধান অভিন্ন। কেননা, অপ্রাপ্তবয়স্কের ইচ্ছাকৃত অন্যায়ের 
বিধান ভুল বলে ধর্তব্য হবে; বিনিময়শূন্য বলে ধর্তব্য হবে না। যদিও অন্যায় 
করলেও তার কাজকে গোনাহ বলা যায় না। চার ইমাম-ই এ বিষয়ে একমত। 
অপ্রাপ্তবয়স্ক যে ক্ষয়ক্ষতি ঘটায় তার কারণে সে ক্ষতির দায় বহন করবে- এ সম্পর্কে 
ফকীহদের.নিমোক্ত বক্তব্যসমূহ উল্লেখযোগ্য । 

হানাফী মাযহাবের ফকীহ ইবনু নুজাইম [মূ. ৯৭০ হি.] রহ. বলেন, লেনদেন নিষিদ্ধ 
বালককে তার কাজের কারণে পাকড়াও করা হবে । সুতরাং যে সম্পদ সে নষ্ট করবে 
তার ক্ষতিপূরণ সে দেবে। আর যদি সে কাউকে হত্যা করে তাহলে দিয়্যাত বহন 
' করবে তার আকিলা 1৭১ 

শাফিয়ী মাযহাবের ফকীহ আবুল হুসাইন আল'উমরানী [৪৮৯-৫৫৮ হি.] রহ. বলেন, 
এটি প্রতিষ্ঠিত যে, শিশু ও পাগল যদি অন্যের সম্পদ নষ্ট করে, তাহলে তাদের জন্যে 
ক্ষতিপূরণ দেয়া আবশ্যক হয়।২ 


ফকীহ ইবনু কুদামা আলহাম্বলী [৫৪১-৬২০ হি.] রহ. বলেন, শিশু ও পাগলের ক্ষেত্রে 
সেই বিধান প্রযোজ্য, যা বোধহীন ব্যক্তির ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । অন্যের অনুমতি ছাড়া 
কোন সম্পদ নষ্ট করলে ক্ষতিপূরণ দেয়া সবার জন্য আবশ্যক” 

সুতরাং অপ্রাপ্তবয়স্ক চালক যদি অন্যের কোন ক্ষতি করে, যদি ক্ষতির শিকার বস্তুটি 
হয় সম্পদ, তাহলে তার সম্পদ থেকে ক্ষতিপূরণ দেয়া হবে । আর যদি ক্ষতিগ্রস্ত হয় 
কোন মানুষ, তাহলে তার দায় বহন করবে তার আকিলা। 


৯. মুখোমুখি সংঘর্ষ হওয়ার আলোচনায় ফকীহগণ দুই অশ্বারোহী ও দুই জাহাজের 
সংঘর্ষের বিষয়টি আলোচনা করেছেন। তারা. বলেন, যদি দুই অশ্বারোহীর মুখোমুখি 
সংঘর্ষ হয়, তাহলে প্রত্যেকে অপরের প্রাণহানি, পশু বা সম্পদের যা ক্ষতি হয়েছে 
তার দায় বহন করবে। আর যদি দুই জাহাজের সংঘর্ষ হয়, তাহলে প্রত্যেক জাহাজ 
অপর জাহাজে থাকা জানমালের ক্ষতির দায় বহন করবে । এ বিষয়ে ফকীহগণ আরও 
বিস্তারিত আলোচনা উপস্থাপন করেছেন। তবে ক্ষতিপূরণ বহনের অংশ নিয়ে 
ফকীহদের দুটি মত রয়েছে। 


*. ইবনু নুজাইম, আল আশবাহ ওয়ান নাযাইর, পৃ. ৩০১, দ্রষ্টব্য: ইবনু আবিদীন, আদ দুরর্ল 
মুখতার, খ. ৬, পৃ. ১৪৬ 

* আবুল হুসাইন ইয়াহইয়া আল-উমরানী, আল বায়ান শরহ আল-মুহাজ্জাব (জিন্দাহ: দারুল 
মানহাজ, ১৪২১হি.), খ. ৬, পৃ. ২৩৩ 

* আল মুগনী, খ. ৬, পৃ. ৬১১; বাহুতী, শরহ মুনতাহাল ইরাদাত, থ. ৪, পৃ. ১৭০; দাসূকী, আশ 
শারহল কাবীর, খ. ৪, পৃ. ৪৮০ 
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প্রথম মত হানাফী ও হাম্বলী মাযহাবের ফকীহদের:+ প্রত্যেক সংঘর্ষকারী অপরের যে 
সম্পদের ক্ষতি হয়েছে তার দায় বহন করবে । আর দিয়্যাত বা আঘাতের দায় বহন 
করবে প্রত্যেকের আকিলা । এর পক্ষে দলিল হিসেবে তীরা বলেন: 


ক. পারস্পরিক সংঘর্ষে যারা নিহত হয়েছে নিহতদের ক্ষতিপূরণের দায় প্রতিপক্ষের 
উপর বর্তাবে। যেমন যদি সে তার বাহন দীড় করিয়ে রাখতো, আর সে অবস্থায় 
অপরজন তাকে আঘাত করভো, তাহলে তো একই বিধান হতো। এরপর দেখা 
হবে, প্রত্যেকের কাছে কী পরিমাণ সম্পদ বা আসবাবপত্র রয়েছে। এরপর সে 
সম্পদ থেকে প্রত্যেকে অপরকে ক্ষতিপূরণ দেবে। আকিলার সম্পদ থেকে 
ক্ষতিপূরণ দেয়া হবে না। 


থ. আলী রা. থেকে বর্ণিত, দুজন ব্যক্তির প্রত্যেকে অপরকে আঘাত করেছিল। 
এরপর প্রত্যেকে অপরের দিয়্যাত বহন করেছে ।"৫ 


ছিতীয় মত মালিকী ও শীফিয়ী মাযহাবের ফকীহদের: প্রত্যেকে অপরের অর্ধেক 
ক্ষতির দায় বহন করবে। আর প্রত্যেকের আকিলা বহন করবে অপরের দিয়্যাতের 
অর্ধেক অংশ। এর পক্ষে তারা বলেন, প্রত্যেকে মারা গিয়েছে নিজের ও অপরের 
সংঘর্ষের কারণে । সুতরাং নিজের কারণে যা ঘটেছে সেটা হবে বিনিময়শূন্য । অতএব 
অপরের কারণে ঘটে যাওয়া ক্ষতির অর্ধেকের দায় বর্তাবে। 


তবে দু'টি মতের মধ্যে মালিকী ও শাফিয়ী মাযহাবের মতটিই অধিক সঙ্গতিপূর্ণ । 
কেননা উভয় সংঘর্ষকারীই মারা গিয়েছে। সুতরাং তার রেখে যাওয়া সম্পত্তিতে 
অন্যের বোঝা বাড়ানো এবং নিকট বা দূরবর্তী আকিলার জন্যে এ বোঝা বহন না 
করাই অধিক যুক্তিসম্মত। 

তবে বাস্তবতা হলো, সংঘর্ষের বিষয়টি আরও. বিশদ বিবরণ ও আলোচনার দাবি 
রাখে। পূর্বসূরী ফকীহগণ যে আলোচনা করেছেন নিঃসন্দেহে তা সে সময়ের 
উপযোগী ছিল। বর্তমান সময়ের পরিস্থিতি ও বাস্তবতা পাল্টে গেছে। তাই এ 
মাসআলায় একাধিক ধরন আলোচিত হওয়ার অবকাশ রাখে । 


এক: রাস্তা যদি এক লেনের হয় এবং. যাওয়া.বা আসার জন্যে আলাদা কোন চিহ্ন না 
দেয়া থাকে, দুর্ঘটনার সময় রাত হয় এবং এমন কোন প্রমাণ না থাকে যে, দুজনের 
কে গাড়ি চালানোর ক্ষেত্রে অন্যায় আচরণ করেছে, তবে উভয়ে ক্ষতিপূরণ দেবে। 


* ইবনু কুদামাহ, আল মুগনী, খ. ১২, পৃ. ৫৪৫; মানসূর আল-বাহুতী, কাশশাফুল কিনা (বৈরূত: 
দারুল কুতুবিল ইলমিয়্যাহ, ১৪১৮হি.), খ. ৬, পৃ. ৮ 
*. আবদুর রাযযাক, মুসাননাফ, খ. ১০, পৃ. ৫৪, (১৮৩২৮); ইবনে আবী শায়বা, মুসানাফ, খ. ৫, 
পৃ. ৪২৩, (২৭৬২৩) | 
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ক্ষেত্রে ক্ষতির প্রভাব কমানোর যুক্তিতে মালিকী ও শাফিয়ী মাযহাবের ফকীহদের মত 
গ্রহণ করাই অধিক যুক্তিসঙ্গত হবে। 

যদি এক্ষেত্রে কোন প্রমাণ বা সূত্র পাওয়া যায়, যার মাধ্যমে একজনের ভুল চালানোর 
বিষয়টি প্রমাণিত হয়, যেমন এই রাস্তাটি ছিল চিহ্যুক্ত আর প্রমাণ সাব্যস্ত করে যে, 
একজন গাড়ি নিয়ে বিপরীত লেনে চলে গেছে, এরপর অপর গাড়ির সাথে সংঘর্ষ 
হয়েছে, তাহলে যে সম্পদের ক্ষতি হবে তার দায় বহন করবে বিপরীত লেন থেকে 
আসা ব্যক্তি, যদি সে জীবিত থাকে । আর মারা গেলে তার সম্পদ থেকে ক্ষতিপূরণ 
বহন করা হবে। আর যে প্রাণহানি ঘটবে তার দিয়্যাত বহন করবে তার আকিলা। 
যেহেতু এ চালক সরাসরি ক্ষতির সংঘটক। আর যে সরাসরি ক্ষতি সংঘটক সে 
অন্যায় আচরণ না করলেও ক্ষতির দায়ভার বহন করে । যেমনটা ক্ষতির দায় বহনের 
বিশেষ মূলনীতির প্রথম মূলনীতিতে আলোচিত হয়েছে । 

দুই: যদি রাস্তা হয় দু'সারির আর. কোন গাড়ি দ্রুতগতির কারণে নিজ লেন ছেড়ে বাঁ 
দিকে চলে যায়, এরপর কোন গাড়ির সাথে সংঘর্ষ হয়, তাহলে পূর্বে উল্লেখিত বিধান 
অনুসারে জানমালের যে ক্ষতি হবে লেন পরিবর্তনকারী তার ক্ষতিপূরণ দেবে, যেহেতু 
ডি ১-১৫ 
যেমন প্রথম মূলনীতিতে আলোচিত হয়েছে। 

তিন: ইচ্ছাকৃতভাবে দুটি গাড়ির মাঝে পরস্পর সংঘর্ষ হলে, যদি একজন মারা যায় 
অপরজন থেকে কিসাস নেয়া হবে। কেননা প্রবল ধারণা এটাই যে, সংঘর্ষের কারণেই 
অপরজন নিহত হয়েছে। আর যদি উভয়ে মারা যায় তাহলে কোন কিসাস নেয়া হবে 
না, যেহেতু কিসাস প্রয়োগের ক্ষেত্র নেই। আর যদি একজন ইচ্ছাকৃত অপরজনের 
ভুলবশত সংঘর্ষ বেধে যায়, তাহলে প্রত্যেকের বিধান আলাদা আলাদা হবে । 

১০. যদি কারো গাড়ি নিজ মালিকানাধীন জায়গায় বা নিজ বাড়ির সামনে বা গাড়ি 
পার্কিংয়ের অনুমোদিত স্থানে বা প্রশস্ত সড়কের পাশে থেমে থাকে এবং এ অবস্থায় 
একটি চলস্ত গাড়ি এসে তাকে আঘাত করে, তাহলে চলস্ত গাড়ির চালক তার 
আঘাতের কারণে থেমে থাকা গাড়ির যে জানমালের ক্ষয়ক্ষতি হয়েছে তার ক্ষতিপূরণ 
বহন করবে । কেননা সে অন্যায়ভাবে গাড়ি চালিয়েছে । 

যদি মালিকানাধীন জায়গার বাইরে কোন সংকীর্ণ পথে বা ভীড়ের মাঝে অননুমোদিত 
স্থানে গাড়িটি থেমে থাকে, তাহলে উভয়ে ক্ষতিপূরণ বহন করবে, যেহেতু প্রত্যেকেই 
গাড়ি ব্যবহারের ক্ষেত্রে অন্যায় আচরণ করেছে। থেমে থাকা গাড়ি থেমে থাকার মাধ্যমে 
অন্যায় করে ক্ষতি সংঘটনের সহায়ক হয়েছে আর চলস্ত গাড়ি তো স্বয়ং সংঘটক। 
আরেকটি মত হল, চলন্ত গাড়ির চালকই ক্ষতিপূরণ দেবে । কেননা সে সরাসরি ক্ষতি 
সংঘটন করেছে। আর যখন কোন দুর্ঘটনায় দুজন একক্রিত হয়, যার একজন সরাসরি 
দুর্ঘটনা সংঘটন করে আর অপরজন ক্ষতি সংঘটনের কারণ হয়, তখন দুর্ঘটনার বিধান 


///.109070790781.00]) 


ইসলামী শরীআহর আলোকে ভ্রাইভিং ৩৫ 


(অর্থাৎ ক্ষতিপূরণ) আরোপিত হবে যে সংঘটন করেছে তার প্রতি।** তবে এ সম্ভাবনাও 
রয়েছে যে, থেমে থাকা গাড়ির চালক ক্ষতিপূরণ দেবে। কেননা সে ক্ষতি সংঘটনের 
কারণ এবং অন্যায় ব্যবহারকারী । এই শেষোক্ত মতের ভিজ্িতেই ফতোয়া প্রদান করেছে 
আল লাজনাতুদ দায়িমা লিল বুহুসিল ইলমিয়্যা ওয়াল ইফতা, সৌদী আরব। 

তবে অশ্বাধিকারপ্রাপ্ত মত হলো, উভয়ে ক্ষতির দায় বহন করবে । কেননা প্রত্যেকে নিজ 
ক্ষেত্রে অন্যায় ব্যবহার করেছে। লাজনার দেয়া মতেও এ মতের সামান্য আভাস রয়েছে। 


১১. যদি গাড়ি পণ্য বা মানুষবোঝাই থাকে, এরপর চালক তীব্রগতিতে গাড়ি চালায় এবং 
গাড়ির সামনে থাকা কাউকে ক্রস করার জন্যে অথবা সামনে গর্ত দেখার কারণে হঠাৎ 
ব্রেক করে, ফলে গাড়ি থেকে কোন পণ্য বা মানুষ পড়ে যায়, তাহলে চালক ক্ষতিপূরণ 
বহন করবে। কেননা, তার অন্যায় আচরণের কারণেই ক্ষতিটি সংঘটিত হলো। 

যদি কেউ পালানোর উদ্দেশ্যে গাড়ি থেকে লাফ দেয়, এ কারণে তার কোন অঙ্হানি 
ঘটে কিংবা ভেঙ্গে যায় অথবা সে মারা যায়, তাহলে চালক ক্ষতিপূরণ দেবে না। 
যেহেতু চালক এক্ষেত্রে ক্ষতির কারণ হলেও পলায়নপর ব্যক্তিই সরাসরি নিজের ক্ষতি 
সম্পাদন করেছে । আর যখন কোন ক্ষতি সম্পাদনের ক্ষেত্রে একজন হয় কারণ, আর 
অপরজন সরাসরি তা সম্পাদন করে, তখন যে ক্ষতি সম্পাদন করে ক্ষতির দায়ভার 
সে বহন করে, যেমন পূর্বে মূলনীতিতে আলোচিত হয়েছে। 

এ জাতীয় নমুনা ও উদাহরণের কোন শেষ নেই। এ পরিসরে যে মূলনীতিগুলো 
উল্লেখ করা হয়েছে উল্লিখিত নমুনাগুলো তার প্রায়োগিক চিত্রমাত্র। এ ক্ষেত্রে 
কর্তৃপক্ষের কর্তব্য, কোন দুর্ঘটনার সংবাদ পেলে সেখানে সুক্ষৃষ্টিতে অনুসন্ধান 
চালানো এবং বিস্তারিত তদন্ত করা । পাশাপাশি বিচারকের কর্তব্য, রায় দেয়ার ক্ষেত্রে 
সৃষ্ত্রাতিসূক্্ম ভাবে সবকিছু পর্যবেক্ষণ ও নিরীক্ষণ করে ফয়সালা দেয়া। 


উপসংহার 

ইসলামী শরীআহ ড্রাইভিং-এর যে নীতিমালা প্রণয়ন করেছে তা পরিপূর্ণ ও সামগ্রিক। 
পবিত্র কুরআন ও সুন্নাহে বর্ণিত দিক-নির্দেশনার আলোকে ফকীহগণ এ সম্পর্কিত 
বিস্তারিত আলোচনা উপস্থাপন করেছেন। যা থেকে বর্তমান সময়ের যাস্ত্রিক বাহন 
চালনার বিধি-বিধান অভিযোজন করার মাধ্যমে আধুনিক সমাজের জন্য একটি পূর্ণাঙ্গ 
ও সমশ্ষিত ড্রাইভিং আইন প্রণয়ন করা সন্ভব। এক্ষেত্রে শরীআহর মূল বিবেচ্য নীতি 
হলো, মাসালিহ মুরসালা বা জনকল্যাণ । যেসব বিধান শরীআহর মৌলিক নীতির 
পরিপন্থী নয় এমন বিষয়কে মানবতার কল্যাণে প্রয়োগ করা ও তাকে বিধান হিসেবে 
নির্ধারণ করা যে কোন সমাজের আইনের উৎস হিসেবে গণ্য। 


** সুযূতী, আল আশবাহ ওয়ান নাযাইর, পৃ. ১৬২ ইবনু নুজাইম, আল আশবাহ ওয়ান নাযাইর, পৃ. ১৮৭ 
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ইসলামী আইন ও বিচার 
বর্ষ: ১২ সংখ্যা। ৪৬ 
এপ্রিল-জুন : ২০১৬ 


ফিক্হী ইখতিলাফ (মতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার 
ড. আহমদ আলী” 


811500 101980766706716 : 86576 & 1 27781675 
89৯07 
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507191277125 1775 2%76727722 7277127725 2070012৫ 1/017777 022 27721 (20107) 
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51707712772025 2710 7:21721. 2705 0706 ০1 2:522756712715 15 7101 ০612070110016 
2 1/256 1017097 02552 ০71 21712700. 2/2277025 01 5/27742)1 ০7417701767 
75250771715 2774 27571 14 4৫2/০74 ০ 22%5112 &. 710721701. 59712127125 21 5 
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0125570021607 01764715120 4:50275271271, 25 71218752710 71271716275, 5 171942 
171 ৮7706526277 027:2চি5 ০) 11)141 5287557127105 01 177127152৫০. 75 
221/2764 27 ৫ 425077৮6৫71 222401756 712/10905 271 ৫1105 ৫7001. 
1670৮455 47/7012 (272522752776776), 2072 07520 017777107)7 4929 
(77127771975): £2/77121 (৫9771705507). 


সারসংক্ষেপ 
দীনের ব্যবহারিক অনেক বিষয়ে শরয়ী দলীলের ভিত্তিতে মুজতাহিদ ইমামগণ পরস্পর ভিন 
ভিন মত পোবণ করে থাকেন । এর কারণ, কখনো তাঁদের দৃষ্টিভঙ্গিগত পার্থক্য, কখনো 


* প্রফেসর ও চেয়ারম্যান, ইসলামিক স্টাডিজ বিভাগ, চট্টগ্রাম বিশ্ববিদ্যালয়, চট্টগ্রাম। 
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দলীলের ছ্যর্থকতা বা প্রচ্ছ্রতা, কখনো তাঁদের দলীল সংক্রান্ত জ্ঞানের সীমাবদ্ধতা । উপর, 
তাদের এ মতভ্নিতা কখনো বাহ্যিক ও শাব্দিক হয়ে থাকে; কখনো তা 'আমালের স্বরূপ নিণর্য 
কেন্দ্রিক হয়ে থাকে, কখনো তা পরস্পর বিরোধীও হয়ে যায় । আবার কখনো এ ভ্নিতা কেবল 
“আমলের মধ্যেই সীমাবদ্ধ থাকে; বিধান পধর্ত গড়ায় না। দৃষ্টিভঙ্গিগত পার্থক্য ও বুদ্ধি- 
বিবেকগত তারতমোর কারণে বিভিনন বিষয়ে তাঁদের পরস্পরের মধ্যে যে মতভ্নিতা দেখা 
দেয়, তা আল্লাহ তাআলার সৃষ্টি নৈপুণ্যের একটি নিদশ্ন এবং স্বাভাবিক নিয়মেই তা তৈরি 
হয়। এরূপ মতভ্নিতা দূষণীয় নয়, যদি তা বিশুদ্ধ দলীল ও যুক্িনির্র হয় এবং শিষ্টাচার ও 
নীতিবিবজির্ত না হয়। তদুপরি ক্ষেত্রেবিশেষে তা উপকারীও । বক্ষ্যমাণ প্রবন্ধে ইখতিলাফের 
পরিচয়, ফিকৃহী ইখতিলাফের বিধান ও বিভিন্ন প্রকরণ, বিভ্রি যুগে ফিকৃহী ইখতিলাফের ধরন, 
প্রকৃতি ও আদাব এবং ইমামগণের উদারনৈতিক ইখতিলাফের (মতপার্ঘক্ের) সুফল এতৃতি 
বিষয় বর্ণনাযূলক ও অবরোহ পদ্ধতিতে বিশদভাবে তুলে ধরা হয়েছে । 

মুলশব্দ: ইখতিলাফ; ইজতিহাদ; আদাব; রাহমাত। 
ইখতিলাফ শব্দের অর্থ ও প্রকারভেদ 


“ইখতিলাফ' (১১০) শব্দটি আরবী। এর প্রকৃত অর্থ ভিন্নতা, পার্থক্য,. অসঙ্গতি 
বৈপরীত্য প্রভৃতি । শব্দটি সাধারণত ভাষা, বর্ণ, অবস্থা, আকৃতি, মত ও পথ তথা যে 
কোনো ধরনের পার্থক্য, অসঙ্গতি ও ভিন্নতা বোঝানোর জন্য ব্যবহৃত হলেও মত ও 
চিন্তা-দর্শনের ক্ষেত্রে পরস্পর ভিন্ন অবস্থান গ্রহণ করার অর্থে বহুল ব্যবহৃত হয়ে 
থাকে। উল্লেখ্য যে, “ইখতিলাফ' (১১০) শব্দটি সর্বার্থে আরবী-: € বিপরীত) 
শব্দের সমার্থক নয়। কেননা, পরস্পর বিপরীত প্রত্যেক বিষয়ই ভিন্ন হয়ে থাকে; 
কিন্তু প্রত্যেক ভিন্ন বিষয় পরস্পর বিপরীত নাও হতে পারে। তাছাড়া ইখতিলাফ' 
(পরস্পর মততিন্নতা) যেহেতু অনেক সময় বাদানুবাদের কারণ হয়ে দীড়ায়, তাই 
শ্টি রূপকার্থে তর্কবিবাদ (359) অর্ধেও ব্যবহৃত হয়ে থাকে। এ অর্থে আল্লাহ 
তা“আলা বলেন, €০. ১/1/ ২) “আর এভাবে তারা হামেশাই নিজেদের মধ্যে 
তর্কবিবাদ করতে থাকবে ।”১ 


ফিকহ শাস্ত্রে ইখতিলাফ' বলতে দীনের যে কোনো ব্যবহারিক বিষয়ে শরয়ী 
দলীলের ভিত্তিতে মুজতাহিদ ইমামগণের পরস্পর ভিন্ন মত পোষণ করাকে বোঝানো 
হয়। সেই ভিন্নমত তাদের দৃষ্টিভঙ্গিগত পার্থক্যের কারণে হতে পারে, কিংবা দলীলের 
ছ্যর্থকতা বা প্রচ্ছত্রতার কারণে হতে পারে অথবা. দলীল সংক্রান্ত তাদের জ্ঞানের 
সীমাবদ্ধতার কারণে হতে পারে। 


১. আল-কুরআন, ১১ : ১১৮ 
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ফিকহী ইখতিলাফ (মতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার ৩৯ 


উল্লেখ্য যে, ইমামগণের এ মতভিন্নতা কখনো বাহ্যিক (5১১) ও শাব্দিক (/০৯ 
৬৮)২ হয়ে থাকে । কখনো তা “আমালের স্বরূপ নির্ণযগত (6১০। ১০) হয়ে 
থাকে, কখনো তা পরস্পর বিয়োধী (১-০। ১১০)” হয়ে থাকে । আবার কখনো 
এ ভিন্নতা কেবল “আমালের মধ্যেই সীমাবদ্ধ থাকে; হুক্ম সাব্যস্ত করে না।* 


উল্লেখ্য যে, আরবীতে ১১০ (খিলাফ) শব্দটিসাধারণত “ইখতিলাফ' শব্দের সমার্থক 
হিসেবে ব্যবহৃত হয়। তবে কেউ কেউ এ দুটি শব্দের ব্যবহারের মধ্যে পার্থক্যও 


২. ধেমন “আমাল ঈমানের অংশ কী না? এতদসংব্রস্ত ইমামগপের মধ্যে যে মতভেদ রয়েছে তা নিছক 
শাব্দিক ও অভিব্যক্তিগত। (“আইনী, উমদাতুল কারী, খ. ১, পৃ. ২৭৬) এ বিষয়ে ইমাম আবূ হানীফা 
রাহ.-এর মত হলো, “আমাল ঈমানের অংশ নয়। তিনি তার এ মত সত্তেও কখনোই ঈমানের জন্য 
“আমালের গুরুত্বকে ছোট করে দেখেননি । কাজেই জানা যায় যে, তার কথার আসল উদ্দেশ্য হলো, 
“আমাল ঈমানের মৌলিক অংশ নয়; বরং পরিপূরক শর্ত। পক্ষান্তরে অন্যান্য ইমামের. মতে, 
“আমালও ঈমানের একটি অংশ। তবে তাদের কেউ এরূপ কথা বলেননি যে, কেউ যদি 'আমালের 
ক্ষেত্রে কোনো ক্রটি করে, তা হলে সে বে-ঈমান হয়ে যাবে। এ থেকে বুঝা গেল, তাদের কথার 
উদ্দেশ্য এটা নয় যে, “আমাল ঈমানের মৌলিক অংশ। বরং তাদের কথার উদ্দেশ্য হলো- “আমাল 
ঈমানের একটি পরিপূরক অংশ। অতএব, এ বিষয়ে ইমামগণের মধ্যে যে মতপার্থক্য রয়েছে তা 
নিছক শাব্দিক ও অভিব্যক্তিগত পার্থক্য; পরস্পর বিরোধী মত নয়। ৃ 

৩. যেমন কোনো ইমাম কোনো একটা “আমালকে ওয়াজিব বলেছেন, আবার অন্য ইমাম একই 
'আমালকে ফর্য বলেছেন। অনুরূপভাবে কোনো ইমাম কোনো একটা “আমালকে সুন্নাত 
বলেছেন, অপর কোনো ইমাম একই “আমালকে মুস্তাহাব বলেছেন। বস্তুত প্রায়োগিক ক্ষেত্রে 
এ মতপার্থক্যের বিশেষ কোনো প্রভাব নেই। 
আবার এমনও অনেক “আমাল রয়েছে, যা মৌলিকত্বের বিচারে সর্বসম্মতভাবে প্রমাণসিদ্ধ; তবে 
এ “আমালসমূহ আদায়ের বিভিন্ন পদ্ধতিও সমাজে প্রচলিত রয়েছে এবং এ সব পদ্ধতি সকলের 
মতে মেনে চলাও জাধিষ। (যেমন- দু'আ কুনৃত রুকুঁর আগে বা পরে পড়া) তবে এ 
“আমালসমূহের প্রচলিত পদ্ধতিসমূহের মধ্যে কোন্‌ পদ্ধতিটি অধিকতর বিশুদ্ধ ও উত্তম? তা 
নিয়ে ইমামগণের মধ্যে মতপার্থক্য পরিলক্ষিত হয়। ফিকহশাস্ত্রে এরূপ মতপার্থক্যের সংখ্যাই 
বেশি। উল্লেখ্য যে, ইমামগণের মধ্যে এ জাতীয় যে মতপার্থক্য দেখা যায়, তা প্রকৃত অর্থে 
পরস্পর বিরোধী মত নয়। অর্থাৎ এমন নয় যে, এক ইমামের দৃষ্টিতে যেটা সাহীহ, অপর 
ইমামের দৃষ্টিতে সেটা বাতিল। | 

8. যেমন- নাক থেকে রক্তক্ষরণ হলে অযু নষ্ট হবে কি-না? কারো মতে, এরূপ অবস্থায় অযু ভঙ্গ 
হবে, অপর কারো মতে, অযু ভঙ্গ হবে না। এ জাতীয় মতপার্থক্য খুব অল্প সংখ্যক মাস'আলার 
ক্ষেত্রে দেখা যায়। 

৫. যেমন- যেসব ক্ষেত্রে ভিন্ন ভিন্ন “আমাল করার অবকাশ রয়েছে। যথা- কুরআনের বিভিন্ন বিধিবদ্ধ 
কিরা'আত। হয়তো কোনো কারী কুরআনের এক ধরনের কিরা'আত অনুসরণ করেন; কিন্ত 
অন্য কিরা'আতগুলোকে অস্বীকার করেন না। এটা প্রকৃতপক্ষে কোনো ইথতিলাফ নয়। কেননা 
এ কিরা'আতগুলোর প্রত্যেকটি বিশুদ্ধ হবার ব্যাপারে কোনো মতপার্থক্য নেই। এর প্রত্যেকটি 
মুতাওয়াতির সূত্রে বর্ণিত। 
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৪০ ইসলামী আইন ও বিচার 


করেছেন। যেমন- “ইখতিলাফ' শব্দটি বিশুদ্ধ দলীলনির্ভর মতানৈক্যের ক্ষেত্রে এবং 
“খিলাফ' শব্দটি দলীলবিহীন- কিংবা দুর্বল দলীলনির্ভর মতানৈক্যের ক্ষেত্রে ব্যবহার 
করা হয়। মুহাম্মাদ ইবনু “আলী থানবী রহ. বলেন, অধ্গণ্য (০৮1%) মতের 
বিপরীতে দুর্বল অভিমত (০5৮৮)কে 'খিলাফ' বলা হয়ঃ “ইখতিলাফ' বলা হয় না। 
মোটকথা, 'খিলাফ'-এর ক্ষেত্রে মতভেদকারীর কথা দুর্বল হয়ে থাকে। যেমন- বলা 
হয় যে, সে ইজমা'র খিলাফ করেছে। পক্ষান্তরে “ইখতিলাফ'-এর ক্ষেত্রে 
মতভেদকারীর কথা দুর্বল হয় না। 

আবার কারো কারো মতে, 'খিলাফ' শব্দটি “ইখতিলাফ'-এর চেয়ে ব্যাপকতাজ্ঞাপক । 
এটি ইজমাঁর বিরোধিতার ক্ষেত্রে যেমন ব্যবহৃত হয়, তেমনি ব্যক্তিবিশেষের মতের 
বিরোধিতার ক্ষেত্রেও ব্যবহৃত হয় ।৬ 


ইসলামে ইখতিলাফের বিধান 
আল-কুরআনের বহু আয়াত ও বিভিন্ন হাদীসে সকল মুমিনকে একব্রিত থাকতে এবং 
পরস্পর মতপার্থক্য না করতে দ্যর্থহীনভাবে নির্দেশ দেওয়া হয়েছে। কোনো কোনো 
আয়াত ও হাদীসে মতপার্থক্যে লিপ্ত হবার কঠিন পরিণতি সম্পর্কেও লোকদেরকে 
সতর্ক করা হয়েছে। যেমন আল্লাহ তাঁঁআলা বলেন, 
9৫৩০ 4 5 ৮ ০০, 0৮০০ (৫ 1৮৫33 .. টি 
০১০ 
.* এবং কখনোই মুশরিকদের দলভুক্ত হয়ো না, (তাদের মধ্যে এমনও আছে যে,) 
যারা তাদের দীনকে টুকরো টুকরো করে দিয়েছে এবং তারা নানা ফেরকায় পরিণত হয়ে 
গেছে। প্রত্যেক দলই নিজেদের কাছে যা কিছু রয়েছে, তা নিয়ে উৎফুল্ল ।”” 
অন্য আয়াতে তিনি বলেন, 
০০৮ ০09 ০৩ (৬০৬ ৩৩৫ ০12০9 145 0406 1১৫১৯ 
০৬০ 
“আর তোমরা তাদের মতো হয়ে যেয়ো না, যাদের কাছে (আল্লাহর পক্ষ থেকে) 
সুস্পষ্ট নিদর্শন আসার পরও বিভিন্ন দল-উপদলে বিভক্ত হয়ে পড়েছে এবং 
(নিজেদের মধ্যে) নানা ধরনের মতানৈক্য সৃষ্টি করেছে। এরাই হচ্ছে সে সব 
লোক, যাদের জন্য কঠোর শাস্তি রয়েছে।”৮ 


৬. আল-মাওসূ'আতুল ফিকাহিয়্যাহ (কুয়েত: ওয়াবারাতুল আওকাফ..., ১৪০৪ হি.), খ- ২, পৃ. ২৯১-২ 
৭. আল-কুরআন, ৩০ : ৩১-৩২ 
৮. আল-কুরআন, ৩ : ১০৫ 
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ফিকহী ইখতিল্গাফ (মতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার ৪১ 


তিনি আরো বলেন, €১৮৫ 555 ও তঞ। এ 14০] 0১৬ ০) ৯“যারা এ কিতাব 
৪755 তার স্য ও ়ের পথ রক বহ দূরে নিকষ হয় 

"* রাসূলুল্লাহ স. বলেন, ?4%9 ০41১4 93 -" তোমরা মতবিরোধ 
এন বত ভি 
একটি হাদীসে তিনি বলেন, .০৫. 4৪ 785৩৮৮০৫5০৩ ০০ ৩- 
“তোমাদের পূর্ববর্তী জাতিগুলো কেবল এ জন্যই ধ্বংস হয়ে গেছে যে, তারা 
(আল্লাহর) কিতাব নিয়ে মতবিরোধ করতো ।”১১ 


উপর্যুক্ত আয়াত ও হাদীসসমূহ থেকে জানা যায় যে, ইসলামে যে কোনো বিষয়ে- চাই 
তা “আকীদা সংক্রান্ত ব্যাপার হোক কিংবা “আমাল সংক্রান্ত হোক- মতবিরোধ করার 
কোনো নীতিগত ভিত্তি নেই। বিরোধিতার খাতিরে বিরোধিতা এবং স্বার্থপ্রণোদিত 
কিংবা প্রবৃত্তিতাড়িত যে কোনো বিরোধিতা ইসলামের দৃষ্টিতে চরম নিন্দনীয় । 


তবে এ কথাও অনস্বীকার্য যে, মানুষে মানুষে দৃষ্টিভঙ্গিগত পার্থক্য থাকা স্বাভাবিক। 
মূল্যায়ন, পর্যবেক্ষণ, বিচার বিশ্লেষণ একেক জনের একেক রকম। ক্ষেত্রবিশেষে 
তাদের মধ্যে মতপার্থক্য দেখা দিতেই পারে। আল্লাহ তাআলা বলেন, 
৩৫০১০ ৫ ০4 0১5 9 2৮0 0 0৩৪০ ০৩%০৯ 
“আর তোমার রাব্ব চাইলে দুনিয়ার সব মানুষকে একই উন্মাত বানিয়ে দিতে 
পারতেন। (কিন্তু আল্লাহ তাআলা কারো ওপর তার ইচ্ছা চাপিয়ে দেন না।) আর 
এভাবে তারা সর্বদাই নিজেদের মধ্যে মতবিরোধ করতে থাকবে । তবে তোমার 
রাব্ব যার প্রতি দয়া করেন তার কথা আলাদা ।”১২ 


উক্ত আয়াত থেকে জানা যায় যে, দৃষ্টিভঙ্গিগত পার্থক্য ও বুদ্ধি-বিবেকগত তারতম্যের 
কারণে বিভিন্ন বিষয়ে পরস্পরের মধ্যে যে মতভিন্নতা দেখা দেয়, তা আল্লাহ 
তা“আলার সৃষ্টি নৈপুণ্যের একটি নিদর্শন এবং স্বাভাবিক নিয়মেই তা ঘটে থাকে। 
এরূপ মতভিন্নতা দৃষণীয় নয়, যদি তা বিশুদ্ধ দলীল ও যুক্তিনির্ভর হয় এবং শিষ্টাচার 
ও নীতিবিবর্জিত না হয়। ক্ষেত্র বিশেষে তা উপকারীও বটে। আমাদের সালাফে 
সালিহীন (পূর্বসূরী) দীনের ইজতিহাদী বিষয়ে মতপার্থক্য করেছেন। তবে তাদের সে 
মতপার্থক্যে কোনো প্রকারের জিদ্‌, হঠকারিতা ও গোঁড়ামির স্থান ছিল না। তারা 


৯. আল-কুরআন, ২ : ১৭৬ 
১০. মুসলিম, আস-সাহীহ, অধ্যায়: সালাত, পরিচ্ছেদ: তাসবিয়াতুস সুফূফ, হা. নং: ১০০০ 
১১. মুসলিম, আস-সাহীহ, অধ্যায়: “ইলম, পরিচ্ছেদ: আন-নাহযু “আন মুতাশাবিহিল কুরআন, 
তাসবিয়াতুস সুফৃফ, হা. নং; ৬৯৪৭ 
১২. আল-কুরআন, ১১ : ১১৮-৯ 
///.10907079071.001) 


৪২ ইসলামী আইন ও বিচার 


মতবিরোধ করেছেন তাদের জ্ঞান-বুদ্ধি-বিবেচনার স্বাভাবিক পার্থক্যের কারণে এবং 
তা ছিল অতি ক্ষণনস্থায়ী। ইচ্ছাকৃত কিংবা জিদের বশবর্তী হয়ে তারা কথনো 
মতবিরোধ করেননি । যতটুকু করেছেন তা প্রয়োজনের তাগিদে একান্ত বাধ্য হয়ে। 
তারা যথাসাধ্য মতবিরোধ থেকে বাচার চেষ্টা করতেন এবং যখনই তারা কোনো 
সঠিক দলীল পেতেন, সাথে সাথে তারা সকলেই প্রসন্রচিত্ে তা গ্রহণ করে নিতেন। 
তাদের মতবিরোধের পেছনে একান্ত উদ্দেশ্য ছিল, নিজ নিজ ইজতিহাদের মাধ্যমে 
কুর"আন ও হাদীসের ওপর নিজেদের ও উম্মাতের “আমাল প্রতিষ্ঠা করা এবং এভাবে 
আল্লাহ তাআলার সন্তুষ্টি অর্জন করা। তাঁদের মতবিরোধ তাদের মধ্যে অন্তরের 
সামান্যতম দূরত্বও তৈরি করেনি, তাদেরকে নানা দলে-উপদলে বিভক্তও করেনি। 
বরং এ মতপার্থক্য সত্তেও তাদের মধ্যকার পারস্পরিক সম্পর্ক ও শ্রদ্ধাবোধ ছিল 
পৃথিবীর ইতিহাসে ন্জীরবিহীন। পরমত সহিষ্টুতা ছিল তাদের প্রধান বৈশিষ্ট্য। 
তাদের এরূপ ইজতিহাদভিত্তিক উদারনৈতিক মতণার্থক্য বহু ক্ষেত্রে উম্মাতকে প্রশস্ততাও 
দান করেছে। এ কারণে অনেকেই তাদের এ মত পার্থক্যকে উম্মাতের জন্য 
রাহমাতরূপেও বিবেচনা করেছেন।১ ইসলামের পঞ্চম খলীফা সাইয়িদুনা “উমার 
ইবনু “আবদিল “আযীয রা. সাহাবা কিরাম রা.-এর মতবিরোধ সম্পর্কে বলেন: 
৮০১০৩158221 ১89 5198220494৮ 4 ৩৮০ &1 ৮০ সপ 09৮৯৮ 
“রাসূলুল্লাহ স.-এর সাহাবীগণের মধ্যে মতভিন্নতা না থাকাটা আমার কাছে 
আনন্দের বিষয় নয় । কেননা, যদি তারা কোনো বিষয়ে মতানৈক্য না করতেন, তা 
হলে (পরব্তীদের জন্য) কোনো ছাড়ই থাকতো না।”১ 
অর্থাৎ এরূপ অবস্থায় উত্তরসূরীরা অনেক ক্ষেত্রে সংকীর্ণ অবস্থায় পড়ে যেতো। 
কেননা, যদি তারা সব বিষয়ে একমত্য পোষণ করতেন, তা হলে যে কেউ কোনো 
বিষয়ে তাদের বিরোধিতা করলে সে পথন্রষ্টরূপে পরিগণিত হতো। এখন যেসব 
ইমাম, তাই- প্রত্যেকের জন্য এ অবকাশ রয়েছে যে, তিনি যে কারো অনুসরণ করতে 
পারেন। এ জন্য অন্ততপক্ষে কাউকে পথত্রষ্ট বলা যাবে না। বিশিষ্ট ফাকীহ তাবি'ঈ 
আল-কাসিম ইবনু মুহাম্মাদ [৩৭-১০৭ হি.] রহ. বলেন: 


০ ৮ ০৮ ৮৪ এ ঞ ৮৪473 ৪ ও॥ ৬৮০ ঞ। ০১০ ৮৬০৭ ০১৯০ 9৬ 


১৩. ইব্রাহীম শাতিবী, আল-মুওয়াফাকাত (দারু ইবনি 'আফফান, ১৯৯৭ খি-), খ. ৫, পৃ. ৭৫ 
১৪.  আল-খাতীব. আল-বাগদাদী, আল-ফাকীহ ওয়াল  মুতাফাকিহ, 
(7002://7/5/-21501079180002), খ. ১, পৃ. ৪০৪; ইবনু তাইমিয়্যাহ, মাজযূর্উিল 
ফাতাওয়া (দারুল ওয়াফা, ২০০৫ খ্রি.), খ. ৩০, পৃ. ৮০ 
///.10907079071.00]) 


ফিকহী ইখতিলাফ (মতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার ৪৩ 


“রাসূলুল্লাহ স.-এর সাহাবীগণের মতপার্থক্য আল্লাহ তাআলার কল্যাণকর 

বিষয়সমূহের মধ্যে অন্যতম । তুমি (তাদের মধ্যে) বার মতানুযায়ী যে 'আমালই 

করো না কেন, এতে তোমার মনের মধ্যে কোনো অপ্রসন্্ ভাবসঞ্চার হবে না।”৯ 
উল্লেখ্য যে, সাহাবা কিরামের ইজতিহাদভিত্তিক মতপার্থক্যের মধ্যে উম্মাতের জন্য 
প্রশস্ততা রয়েছে এবং তা উম্মাতের জন্য রাহমাতস্বরূপ, যদিও ক্ষেত্রবিশেষে কথাটি 
সঠিক বলে প্রতীয়মাম হয়; কিন্ত এরূপ সাধারণ সমীকরণ সকলেই মেনে নিতে চান 
না। যেমন- ইমাম মালিক [৯৩-১৭৯ হি.] রহ. বলেন: 


০০০৭০ ভা ৮ 5; ০০ 0০9 এ এ ০০ এ 1১7০ ৮০৬২ ০95৭ ৮ ০৯ 

১01১৮ 902 93১33 

“রাসূলুল্লাহ স.-এর সাহাবীগণের মতভিন্নতার মধ্যে কোনোরপ প্রশস্ততা নেই। 

হক কেবল যে কোনো একজনের পক্ষেই থাকবে । ...পরস্পর ভিন্ন দুটি মত সঠিক 
হতে পারে না।”১৬ 


ইমাম লাইছ ইবনু সা'দ [৯৪-১৭৫ হি.] রহ. এর ও অনুরূপ বক্তব্য রয়েছে।১+ কাষী 
ইসমাঈল [২০০-২৮২ হি.] রহ. বলেন: 


ডো এ ও আড ৭79 এ ঞ ০৩ ঝা ০৮) ৮৮৬৮ ৯০৭ ৪ ০৮5০ এ 
১৬ 4১ ৮০৪ 34৭1 ০০৪ 01০৮ ০ ত৫০ ১০15 455 ০0 এ১% ০৭ ৬৮ ০5৩ 0৬৪ 
“রাসূলুল্লাহ স.-এর সাহাবীগণের মতভিন্নতার মধ্যে প্রশস্ততা রয়েছে- এ কথার একান্ত 
তাৎপর্য-হলো, চিন্তা-গবেষণা করে রায় প্রয়োগের ক্ষেত্রে প্রশস্ততা। প্রশস্ততার অর্থ এ 
নয় যে, লোকেরা তাদের যে কারো মত গ্রহণ করবেন, যদিও তার কথায় হক 
নিহিত না থাকে ।”১৮ 
ইবনু “আবদিল বার্র [৩৬৮-৪৬৩ হি.] রহ. বলেন, ... ০1১৯ ০৪৬] ১৬ 
“ইসমা'ঈলের এ কথা অত্যন্ত চমৎকার ।”১১ একবার আমীরুল মু'মিনীন ফিল হাদীস 


১৫. আল-খাতীব আল-বাগদাদী, আল-ফাকীহ ওয়াল মুতাফাকিহ, খ. ১, পৃ. ৪০৪ 
১৬. শাতিবী, আল-মুওয়াফাকাত, খ. ৫, পৃ. ৭৫ 
১৭. ইবনু হাষম, আল-ইহকামু ফী উসৃলিল আহকাম (কায়রো: দারুল হাদীস, ১৪০৪ হি), খ. ৬, 
পৃ. ৩১৭ ইবনু “আবদিল বার্র, জামি'উ বায়ানিল 'ইলম ও ফাদলিহি (দারু ইবনি হাষ্ম, 
২০০৩ খি.), খ. ২, পৃ. ১৬৪ 
০5 ০০৪৮ ১ এত ঞ। এত | ০2০ তাপ ৪১৩৭ 9 ০১১৪ ০034৮ পা ৩ ০6 9 
০১১৬৮ ০৯ এ এএএড লাশ ঘাতক ০৪ 95 
১৮. ইবনু “আবদিল বার্র, জামি উ বারান, খ. ২, পৃ. ১৬৪; শাতিবী, আল-সুওয়াফাকাত, খ. ৫, পৃ. ৭৫ 
১৯. ইবনু “আবদিল বার্র, জামি“উ বায়ান, খ. ২, পৃ. ১৬৪ 


///.10907079071.00]) 


8৪ ইসলামী-আইন ও বিচার 


আবদুল্লাহ ইবনুল মুবারাক [১১৮-১৮১ হি.] রহ. কে সাহাবীগণের ইথতিলাফ সম্পর্কে 

জিজ্ঞেস করা হয় যে, তাদের প্রত্যেকের কথাই কী সঠিক? তখন তিনি জবাব দেন, 

১৯) 5) ০৮ (৯৮৮ 0০১ ০০১ 4/১॥ “সিঠিক মত একটিই । তবে আমি আশা 

করি যে, ভুল মতটি তাদের নিকট বিবেচ্য হয়নি।”২০ 

ইমাম ইবনু তাইমিয়্যাহ [৬৬১-৭২৮ হি.] রহ. এ দু ধরনের বক্তব্যের মধ্যে সুন্দর সমন্বয় 

করতে চেষ্টা করেছেন। তার মতে, মতানৈক্য যেমন কখনো রাহমাতের উপলক্ষ হতে 

পারে, তেমনি কখনো তা “আযাবেরও উপলক্ষ হতে পারে। তিনি বলেন: 
৩০ 1৬] ০৩০ ০০৮ ৮০ এ ১০৪ 4705৮) 5৫ ৬ (ধা ও ১619 
১- এটি এ ও ৫৮০৮৯ ০০ এ ৬৪80০ ১১ ১০4 নিন 
৬2৮৮০ ৫০০ এত ৮5 ৮৫ 425 
ভি ১০। ০৭9 ০১০৯০ ০০৮৫০ ১১৫ ও ০৩ এ ০ 3০৫ 
8৬ ০৯০৩৭ 7০)০০ 69] ০০১১০৭৭0৩44 এটি পে ৭ ২০ ০৫ 
& ০৬৫ ০ এ ১১৫ ও ০৮9 ০৮0 চন পে 2৫ ৯ ১৪ এ 

৮৮ ০১৫ 259 2৮০ ০৫ ও এ 

“বিধি-বিধান বর্ণনার ক্ষেত্রে পরস্পর মতানৈক্য কখনো রাহমাত হতে পারে, যদি 
সঠিক হুকমটি প্রচ্ছন্ন থাকার কারণে তা বড় ধরনের কোনো অনিষ্টের কারণ হয়ে না 
দীড়ায়। বন্তুতপক্ষে হক একটিই । কখনো এ হক প্রচ্ছন্ন থাকার কারণে আল্লাহর পক্ষ 
থেকে লোকদের প্রতি রাহমাত হয়ে থাকে।. কেননা এ হক সুস্পষ্ট হলে কখনো 
তাদের কষ্টে নিপতিত হতে হতো। এটা আল্লাহ তাঁআলার বাণী “তোমরা এমন সব 
বিষয়ে জিজ্ঞেস করো না, যদি তা তোমাদের জন্য প্রকাশ করা হয়, তা হলে 
তোমাদের খারাপ লাগবে ।”-এর পর্যায়তুক্ত। যেমন- বাজারে অনেক খাদ্য ও পোশাক 
পাওয়া যায়। এ সম্ভাবনাও রয়েছে যে, এগুলো বাজারে কারো থেকে অপহরণ করে 
নিয়ে আসা হয়েছে। যারা এ ব্যাপারে অজ্ঞাত তাদের জন্য এগুলো হাঁলাল। কিন্ত যারা 
এ ব্যাপারে অবগত যে, এগুলো অপহৃত সম্পদ, তাদের জন্য এগুলো ক্রয় করা 
জায়িয হবে না। কাজেই যে জ্ঞান জটিলতা তৈরি করে, তা জানা না থাকলে কখনো 
রাহমাত হয়ে থাকে। অনুরূপভাবে যে জ্ঞান সহজ অবস্থা তৈরি করে, তা জানা না 
থাকলে কখনো শীস্তির কারণ হয়ে দীড়ায়। অনুরূপভাবে সন্দেহ দূরীকরণও কখনো 
রাহমাতের উপলক্ষ হয়, আবার কথনো শাস্তির উপলক্ষ হয়।”২ 

আমরা নিয়ে ইসলামে ফিকহী মতপার্থক্যের উৎপত্তি এবং এর স্বরূপ ও শিষ্টাচার 

সম্পর্কে আলোচনা করবো । 


২০. আল-খাতীব আল-বাগদাদী, আল-ফাকীহ ওয়াল মুতাফাকিহ, খ. ১, পৃ. ৪০৩ 
২১. ইবনু তাইমিয়্যাহ, মাজমু'উল ফাতাওয়া €দোরুল ওয়াফা, ২০০৫ ব্রি.), খ. ১৪, পৃ. ১৫৯ 
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ফিকহী 'ইখতিলাফ (মতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার 8৫ 


রাসূলুল্লাহ স.-এর যুগে মতপার্থক্য 

রাসূলুল্লাহ স.-এর যুগে তার অনুসারীগণের মধ্যে কোনোরূপ মতপার্থক্য দানা বীধতে 
পারেনি। এ সময় যদিও. ক্ষেত্রবিশেষে সাহাবা কিরাম রহ.-এর মধ্যেও. কিছুটা 
মতপার্থক্য তৈরি হতো; তবে তার উপস্থিতির সুবাদে এ মতপার্থক্য সহজেই নিরসন 
হয়ে যেতো। তারা যখনই কোনো সমস্যা বা মতপার্থক্যের সম্মুখীন হতেন, তখন 
রাসূলুল্লাহ স.-এর শরণাপন্ন হতেন। তিনি তাদেরকে সঠিক ফায়সালাটি জানিয়ে 
দিতেন। তবে তখনকার এরূপ কিছু ঘটনার কথাও জানা যায় যে, সাহাবা কিরাম রা. 
কোনো অভিযানে মাদীনা থেকে বেশ দূরে অবস্থা করছিলেন এবং এমন সময় তারা 
একপ কোনো পরিস্থিতির সম্মুখীন হন যে, যা নিয়ে তাঁদের মধ্যে রীতিমত মতপার্থক্য 
তৈরি হয় এবং তখন এ মতপার্থক্য নিরসনের জন্য তাদের পক্ষে মাদীনায় রাসূলুল্লাহ 
স.-এর নিকট আসাও সম্ভব হতো না। ফলে তীরা প্রত্যেকেই নিজেদের মতো 
ইজতিহাদ করে 'আমাল করতেন। পরে যখন তাঁরা মাদীনায় ফিরে আসতেন, তখন 
তারা সকলেই রাসূলুল্লাহ স.কে ঘটনাটি জানাতেন এবং সে সাথে তাদের নিজেদের 
ইজতিহাদণ্ডলোও পেশ করতেন। রাসূলুল্লাহ স. ঘটনাটির পুরো বৃত্তান্ত শুনে হয়তো 
তাদের ইজতিহাদণ্ডলো বহাল রাখতেন অথবা সঠিক ফায়সালাটি জানিয়ে দিতেন। 
সাহাবা কিরাম রা. সঠিক ফায়সালাটি জেনে খুশি হতেন এবং এভাবে তাদের 
মধ্যকার মতপার্থক্যও নিরসন হয়ে যেতো। নিম্নে এরূপ কয়েকটি ঘটনার কথা 
আলোচনা করা হলো: 


ক. সাইয়িদুনা “আবদুল্লাহ ইবনু “উমার রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, খন্দক যুদ্ধের দিন 
রাসূলুল্লাহ স. সাহাবীদের বললেন, 7 ৮৮ | 2 প্রি ৫ “তোমাদের কেউ 
যেন বানূ কুরাইযা পৌছার পূর্বে সালাত আদয়ি না করে।” পথে সালাতুল “আসরের সময় 
শেষ হওয়ার উপক্রম হলে একদল সাহাবী বললেন, এমনকি সময় পার হয়ে গেলেও বানু 
কুরাইযায় পৌছার পূর্বে আমরা সালাত আদায় করবো না। অপর একদল সাহাবী 
বললেন, আমরা পথিমধ্যেই সময়মতো সালাত আদায় করবো। কেননা সালাত কাযা 
করানো রাসূলুল্লাহ স.-এর উদ্দেশ্য ছিল না। বরং আমাদের গতি দ্রুত করাই ছিল তার 
একান্ত উদ্দেশ্য, যাতে সালাতুল আসরের পূর্বে সেখানে পৌছা যায়। ঘটনা শুনে 
রাসূলুল্লাহ কোনো দলকেই তিরস্কার করেননি ।২২ 


২২. ইমাম বুখারী, আস-সাহীহ, অধ্যায়: আল-মাগাযী, পরিচ্ছেদ: মারজিউন্নাবী সা. মিনাল আহযাব 
হা. নং ৩৮৯৩ 


৩৫০০৪ এপস রা ৭৬ ০৪ ০ ০৪ 
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৪৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


হাফিয 'আবদুর রাহমান আস-সুহাইলী [৫০৮-৫৮১ হি;] রহ; ও অন্যান্য-বিশিষ্ট 
মুহাদ্দিসগণ বলেন, এ হাদীস থেকে দুটি বিষয় বোঝা যায়, 

এক. আয়াত বা হাদীসের বাহ্যিক অর্থের ওপর আমল করা যেমন দুষণীয় নয়, 
তেমনি ইজতিহাদের প্রক্রিয়া অনুসরণ করে বিশেষ অর্থ গ্রহণ করাও নিন্দনীয় নয়। 
দুই. শারীআহের অপ্রধান বিষয়সমূহে মুজতাহিদগণের সকলেই সঠিক । তাদের কাউকেই 
্রান্ত বলা যাবে না।২০ কাজেই মতপার্থক্যকে কেন্দ্র করে পরস্পরের বিভাজনকে 
রাসূলুল্লাহ স. ভালো চোখে দেখেননি । তিনি এরূপ আচরণের নিন্দা করেছেন। 

খ. সাইয়িদুনা “আমর ইবনুল “আস রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, যাতুল সালাসিল 
যুদ্ধের সময় এক প্রচণ্ড ঠাণ্ডা রাতে আমার স্বপ্রদোষ হয়েছিল। এ সময় আমার আশঙ্কা 
হয়েছিল যে, যদি আমি গোসল করি তাহলে আমি মরে যাবো । ফলে আমি তায়াম্মুম করে 
সাথীদের নিয়ে ফাজরের নামায আদায় করি। অভিযান থেকে ফিরে এসে তারা ঘটনাটি 
রাসূলুল্লাহ স. কে অবহিত করেন। তিনি এটা শোনে বললেন, “হে “আমৃর! তুমি অপবিত্র 
অবস্থায় সাথীদের নিয়ে নামায পড়লে?” তখন আমি তাঁকে গোসল না করার কারণ 
জানালাম এবং বললাম যে, আল্লাহ তা'আলা বলেছেন, 744 ০৫ 4॥ 8114-1$; 
০৮) “তোমাদের নিজেদের মেরে ফেলো না। আল্লাহ তাআলা তোমাদের প্রতি পরম 
দয়ালু।” এ কথা শোনে রাসূলুল্লাহ স. হাসলেন; কিছু বললেন না।২ 

এ হাদীস থেকে জানা যায় যে, যদিও “আমর ইবনুল “আস রা.-এর উক্ত ইজতিহাদ 
সাহাবীগণের নিকট পছন্দনীয় হয়নি এবং এ কারণে তারা মাদীনায় ফিরে বিষয়টি 
রাসূলুল্লাহ স.কে অবহিত করেন; কিন্ত রাসূলুল্লাহ স. “আমর ইবনুল “আস রা.-এর 
বক্তব্য শোনে তার ইজতিহাদ অনুমোদন করলেন। এ থেকে অনেক উসুলবিদই মনে 
করেন যে, রাসূলুল্লাহ স.-এর যুগে তার অনুপস্থিতিতে সাহাবীগণের ইজতিহাদ করে 
আমাল করা জায়িয ছিল ।২৫ 


২৩. ইবনু হাজার, ফাতহুল বারী (বৈরূত: দারুল মাঁরিফাহ, ১৩৭৯ হি.), খ. ৭, পৃ. ৪০৯ 

২৪. ইমাম আবূ দাউদ, আস-সুনান, অধ্যায়: তাহারাত, পরিচ্ছেদ: ইযা খাফাল জুনুবু আল্বারদা..., 
হা. নং: ৩৩৪ 
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২৫. ইবনু হাজার, ফাতহুল বারী (বৈরূত: দারুল মা'রিফাহ, ১৩৭৯ হি.), খ. ১, পৃ. ৪৫৪; 
বাদরদ্দীন আল-“আইনী, শারহ সুনানি আবী দাউদ (রিয়াদ: মাকতাবাতুর রুশদ, ১৯৯৯ খি.), 
খ. ২, পৃ. ১৫০ 
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গ. সাইয়িদুনা আবূ সা*ঈদ আল-খুদরী রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, একবার দুজন 
ব্যক্তি সফরে বের হন। পথিমধ্যে তাদের নামাযের সময় হয়। কিন্ত তাদের সাথে অযু 
করার মতো কোনো পানি ছিল না। ফলে তারা দুজনেই পবিত্র মাটিতে তায়াম্মুম করে 
নামায আদায় করে নেন। এরপর নামাযের সময়ের মধ্যে তারা দুজনেই পানি 
পেলেন। ফলে তাদের একজন অযু করে পুনরায় নামায আদায় করলেন; কিন্ত অপর 
ব্যক্তি পুনরায় নামায পড়লেন না। পরবতীতে তীরা দুজনেই রাসূলুল্লাহ স.-এর 
খিদমাতে এসে তাকে তাদের উক্ত অবস্থা সম্পর্কে অবহিত করলেন। রাসূলুল্লাহ স. 
যিনি পুনরায় নামায পড়ে দেননি তাকে উদ্দেশ্য করে বললেন, 41৯1 4৫ ০৫ 
০9৩০ “ভুমি সঠিক নিয়মই পালন করেছো । তোমার এ নামাযই তোমার জন্য 
যথেষ্ট হবে।” আর খিনি অযু করে পুনরায় নামায পড়ে দেন রাসূলুল্লাহ স. তাকে 
উদ্দেশ্য করে বললেন, .১৮- ৮*&। ৬৫ “তোমার জন্য দুবারই পুরস্কার রয়েছে।”২ 
এ হাদীস থেকে জানা যায় যে, তারা দুজনেই নিজে নিজে ইজতিহাদ করে “আমাল 
করেন এবং তা নিয়ে তাদের দুজনের মধ্যে মতভিন্নতাও দেখা দেয়। কিন্তু পরে 
রাসূলুল্লাহ স. তাদের মতপার্থক্যের কথা জানতে পেরে তাদের কাউকে তিরস্কার তো 
করলেনই না; বরং তাদের প্রত্যেকের “আমাল অনুমোদন করলেন। এ থেকে স্পষ্ট 
বোঝা যায় যে, রাসূলুল্লাহ স.-এর যুগে তার অনুপস্থিতিতে সাহাবীগণ ক্ষেত্রবিশেষে 
ইজতিহাদ করে আমাল করতেন এবং তা নিয়ে তাদের পরস্পরের মধ্যে মতপার্থক্যও 
দেখা দিতো। পরে রাসূলুল্লাহ স. তাদের মতপার্থক্যের কথা জানতে পেরে তাদের 
প্রত্যেকের “আমাল অনুমোদনও করতেন। . 

ঘ. সাইয়িদুনা জাবির রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, এক সফরে আমাদের জনৈক সাথীর 
মাথা ফেটে যায়। পরবর্তীতে তার গোসল ফারয হলে তিনি এ অবস্থায় তায়াম্মুম করার 
কোনো সুযোগ আছে কি-না জানতে চাইলেন। সাথীরা বললো, যেহেতু তুমি পানি 
ব্যবহার করতে পারছো, তাই তোমার তায়াম্মম করার কোনো সুযোগ নেই। তখন তিনি 
বাধ্য হয়ে গোসল করলেন। এতে তার মৃত্যু হলো। আমরা মাদীনায় এসে রাসূলুল্লাহ 
স.কে ঘটনাটি সম্পর্কে অবহিত করলে তিনি তার সাথীদেরকে কঠোরভাবে তিরস্কার করে 
বললেন, 01১-)। ৬০/ প5 491১4 (19190 3 এ ৮85 29 “তারা তাকে খুন 


২৬. আবূ দাউদ, আস-সুনান, অধ্যায়: তাহারাত, পরিচ্ছেদ: আল-মুতাইয়াম্মিম ইয়াজিদুল মা*আ... 
হা, নং ৩৩৮ 
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৪৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


করেছে। আল্লাহ তাআলা তাদের ধ্বংস করুন! জানা না থাকলে তারা জিজ্ঞাসা করে 
নিলো না কেন? জিজ্ঞাসাই তো হলো অজ্ঞতার নিরাময় । তার জন্য এতটুকুই যথেষ্ট ছিল 
যে, সে তায়াম্মুম করবে অথবা ক্ষতস্থানে পঞ্টি বাধবে এবং তার ওপর মাসহ করবে আর 
শরীরের অন্যান্য অংশ ধুয়ে ফেলবে ।”২৭ 


এ হাদীস থেকেও জানা যায় যে, রাসূলুল্লাহ স.-এর যুগে তার অনুপস্থিতিতে 
সাহাবীগণ ক্ষেত্রবিশেষে ইজতিহাদ করে আমাল করতেন। তবে তিনি এরূপ কোনো 
কোনো ক্ষেত্রে তাদের ইজতিহাদকে অনুমোদন দেননি। বিশেষ 'করে যাদের 
ইজতিহাদের প্রয়োজনীয় যোগ্যতা নেই, তারা নিজেরা ইজতিহাদ করে সিদ্ধান্ত 
দেবেন- এটা তিনি মোটের ওপর পছন্দ করতেন না। বরং তাদের একান্ত কর্তব্য 
হলো, বিজ্ঞ “আলিমের শরণাপন্ন হওয়া এবং তাদের কথা মেনে চলা ।২৮ 


রাসূলুল্লাহ স.-এর যুগে মতপার্থক্যের স্ববূপ ও বৈশিষ্ট্য 

ইতঃপূর্বে রাসূলুল্লাহ স.-এর যুগে মতপার্থক্যের যে অবস্থা আলোচনা করা হলো, তার 
আলোকে আমরা তার সময়কার মতপার্থক্যের কতিপয় সাধারণ বৈশিষ্ট্য সংক্ষেপে 
তুলে ধরতে পারি। 


ক. সাহাবা কিরাম রা. যথাসাধ্য মতবিরোধ থেকে বেঁচে থাকতে চেষ্টা করতেন। এ 
কারণে তারা ভবিষ্যতে সংঘটিত হতে পারে- এমন সব বিষয় ও খুঁটিনাটি 
ব্যাপার এড়িয়ে যেতেন। তারা কেবল বাধ্য হয়েই সময়ে সময়ে আপতিত বিভিন্ন 
পরিস্থিতি ও ঘটনাতে নিজেদের করণীয় জানতে চেষ্টা করতেন। এর ফলে 
আপতিত ঘটনার তাৎক্ষণিক সমাধান বের করার প্রয়োজনে দ্বন্ব-সংঘাত তো 
দূরের কথা, পরস্পর মতবিরোধে জড়িয়ে পড়ার সুযোগও তাদের বেশি ছিল না। 

খ. মতবিরোধ থেকে বেঁচে থাকার চেষ্টা করা সত্তেও যদি তাদের মধ্যে ঘটনাক্রমে 
কোনো বিষয়ে মতবিরোধ দেখা দিতো, তখন তারা দেরি না করে দ্রুত আল্লাহর 
কিতাব ও রাসূলুল্লাহ স.-এর শরণাপন্ন হতেন। এভাবে অতি অল্প সময়ের মধ্যে 
তাদের মতবিরোধ নিরসন হয়ে যেতো। 


২৭. দারাকুতনী, আস-সুনান, অধ্যায়: তাহারাত, পরিচ্ছেদ: জাওয়াযৃত তায়াম্মুম লি-সাহিবিল 
জিরাহ...১ খ. ১, পৃ. ১৮৯, হা. নং: ৬৪/৩; বাইহাকী, আস-সুনানুস সুগরা, অধ্যায়: তাহারাত, 
পরিচ্ছেদ: আত-তায়াম্মুম, হা. নং: ১৮১ 
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২৮. আল-খাতীব আল-বাগদাদী, আল-ফাকীহ ওয়াল মুতাফাক্তিহ, খ. ২, পৃ. ৩৫৩ 
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গ. যে কোনো বিরোধের সময় তারা আল্লাহ ও তার রাসূলের ফায়সালার প্রতি পূর্ণ 
_ আত্মসমর্পণ করতেন এবং পরিপূর্ণরূপে তা মেনে চলতেন। 

ঘ. অনেক ব্যাখ্যানির্ভর বিষয়ে রাসূলুল্লাহ স. মতবিরোধকারীদের পরস্পর ভিন্ন সব 
. মতকেই সঠিক বলে অনুমোদন দেন। এতে প্রত্যেকেরই এ ধারণা লাভ হতো 
যে, তিনি যে মত. পোষণ করেছেন তা যেমন সঠিক হওয়ার সম্ভাবনা রাখে, 
তেমনি তার অপর ভাইয়ের মতও সঠিক হওয়ার সম্ভাবনা রাখে। বস্ততপক্ষে এ 
ধারণা মতবিরোধকারীদের প্রত্যেককে একে অপরের মতের প্রতি শ্রদ্ধা প্রদর্শন 
করতে শিক্ষা দেয় এবং নিজের মতের প্রতি পক্ষপাতিতৃমূলক ভূমিকা গ্রহণ করা 
থেকে বিরত রাখে। 

গ. সাহাবীগণের মতবিরোধের পেছনে সকলের একান্ত উদ্দেশ্য ছিল, নিজ নিজ 
ইজতিহাদের মাধ্যমে সত্য বের করা ও তার ওপর “আমাল করা। তাদের সে 
মতবিরোধে কোনো প্রকারের স্বার্থপরতা, আত্মপ্রীতি, হঠকারিতা ও গৌড়ামির 
স্থান ছিল না। | 

চ. সাহাবীগণ মতবিরোধের ক্ষেত্রে কখনো ইসলামের সাধারণ শিষ্টাচার-রীতি লঙ্ঘন 

করতেন না । ভারা প্রত্যেকেই নিজের অভিমত যুক্তিপূর্ণভাবে উপস্থাপন করতেন, 
একে অপরের মত গভীর মনোযোগ সহকারে শোনতেন, সুন্দর ও মার্জিত ভাষা 
ব্যবহার করতেন এবং য়ে কোনোভাবে কটাক্ষ করা থেকে বিরত থাকতেন। 

সাহাবা কিরাম ও মুজতাহিদ ইমাঞগণের যুগে মতপার্থক্য 

রাসূলুল্লাহ স.-এর যুগে যেমন ফিকহী বিষয়ে ক্ষেত্রবিশেষে ইজতিহাদী মতপার্থক্য 

দেখা গিয়েছিল, তেমনি তার ইন্তিকালের পর সাহাবা কিরামের আমলেও এরূপ 

মতপার্থক্য দেখা গিয়েছিল। তদুপরি এসময়কার অনেক বিষয়ের মতপার্থক্য 
অমীমাংসিতও থেকে যায়। যেমন- সালাত আদায় তরককারীর কাফির হওয়া বা না- 
হওয়া, গোসলে মহিলাদের মাথার খোপা খোলা বা না-খোলা, গর্ভবতী নারী বিধবা 
হলে “ইন্দাতের সময়কাল কতটুকু হবে প্রভৃতি বিষয়গুলো সাহাবা কিরামের আমলেও 

অমীমাংসিত ছিল। সাহাবা কিরাম রা.-এর পর মুজতাহিদ ইমামগণও কুর'আন ও 

হাদীস এবং নিজস্ব কতিপয় মূলনীতি অনুসরণ করে নানা বিষয়ে ইজতিহাদ করেছেন 

এরং তা নিয়ে তাদের মধ্যে বেশ মতপার্থক্যও দেখা দেয়। কিন্তু সাহাবা কিরাম রা. 

ও মুজতাহিদ ইমামগণের এ মতপার্থক্যের মধ্যে আমরা কতিপয় সাধারণ বৈশিষ্ট্য ও 

শিষ্টাচার দেখতে পাই । যেমন- 

ক. নিজের মতকে একমাত্র সঠিক মনে নাকরা . 

মুজতাহিদ ইমামগণ ষদিও শারী“আতের অপ্রধান বিভিন্ন বিষয়ে মতপার্থক্য করেছেন; 

কিন্ত তাদের কেউ নিজের মতকে একমাত্র সঠিক মত এবং অন্যান্যের মতকে ভ্রান্ত 


///.109070790791.00 


৫০ . ইসলামী আইন ও বিচার 


মনে. করতেন না।-বরং তাদের প্রত্যেকের দৃষ্টিভঙ্গি হতো এই যে, তার মতটি তার 
গবেষণা ও চিন্তা অনুযায়ী সঠিক; কিন্ত ্রকৃত বিচারে তা ভুল হওয়ারও সম্ভাবনা, রাখে। 
অপরদিকে অন্যের্‌ মতটি. তার গবেষণা ও চিন্তা অনুযায়ী ভুল; কিন্ত প্রকৃত বিচারে তা 
সঠিক হওয়ারও সন্তাবনা রাখে.। এ কারণে মুজতাহিদ ইমামগণ তাদের মতামত খুব 
কমই দৃঢৃতাসূচক ভাষায় ব্যক্ত করে থাকেন) বরং আমরা তীদেরকে প্রায়শ নিজেদের 
মতায়ত প্রকাশ. করতে গিয়ে এ কথা বলতে দেখতে পাই ঘে, ৮» (এটা 
অধিকতর সতর্কতামূলক ব্যবস্থা), &:%া 1৯ (এটা অধিফঠর বিশুদ্ধ), ০-০11:৯ (এটা 
অধিকতর উত্তম), ১14৯ (এটা উধিকতর উপযোগী), ,৮% ৮, (এটা সমীচীন), 
1৯ ০৫3 (টা আমরা অপছন্দ করি), ১ (এটা আমার পছন্দনীয় নয়) প্রভৃতি। 
বিশিষ্ট সাহাবীগণের নিয়ম ছিল যে, তারা যখনই কোনো বিষয়ে নিজের রায় ও 
ইজতিহাদের ভিত্তিতে কোনো ফাতওয়া দিতেন, তখন বলতেন: 


চনে +৮ 4৮03 8) 10441054৮৮৮ ৩৩ ৪ ৯১০৪০ ০৬ 41 


“যদি তা সঠিক হয়, তবেই তা আল্লাহর পক্ষ থেকে । আর যদি ভুল হয়, তবে তা আমার 
ও শায়তানের পক্ষ থেকে এবং তা থেকে আল্লাহ ও তর রাসূল দায়মুক্ত।”২» 


একবার ইমাম যালিক- রহ:কে সাহাবী কিরাম রহ.-এর মতপার্থক্য সম্পর্কে জিজ্ঞেস 
করা হয়। তখন তিনি জবাব দেন, .৬৫১) /৮৬--7১৮১ 0০. “তীদ্গের ইজতিহাদ 
তুলও হতে পারে প্রবং সঠিকও হতে-সপারে। কাজেই তীদের ₹ইঞ্জতিহাদতিত্তিক) 
জর হিতিরলেন 

4১৭৬৪ ঘা ০৬ 905 54৫ পু? 515256 বসি সেন এ | 

| 44৮6 440 ০৬ ৫1৩4৫ 
“আমি নিছক একজন মানুষ। ভুলও করতে পারি, ঠিকও. করতে পারি। অতএব, 
. তোমরা আমার মত নিয়ে চিন্তা-ভাব্না. করে দেখবে।-যদি দেখো যে, আমার 


২৯. এ উক্তি করেছেন সাইরিদুনা আব্‌ বাক্র দ্র দারিমী, আস-সুনান, হা. নং. ২৯৭২; বায়হাকী, 
আস-সুনানুল কুবরা, হা. নং: ১২৬২৯), “উমার (দ্র. বায়হাকী, আস-সুনানুল কুবরা, হা. নং, 
২০৮৪৫; হাকিম, আল-মুস্তাদরাক, হা. নং ২৭৩৭) ও “আবদুল্লাহ্‌ ইবনু মার্সউদ (্র. আবূ 
দাউদ, আস-সুনান, হা. নং: ২১১৮; দায়াকুতনী, আস-সুনান, হা. নং: ১৬৫$ তীবার়ানী, আল- 
মু'জামুল কাবীর, হা. নং ৫৪৩, ৫৪৪, ৫৪৫) এ ছাড়াও অন্যান্য অনেকের থেকেও অনুক্ধপ 
বক্তব্য বর্ণিত রয়েছে। 


৩০. -ছুমাইদী, ভ্বাষওয়াডুল মবকতাবাস.... (1:14 অ্শারওসা পৃ. ২৯) ইবনু 
হাম, আল-ইহকাম, ব. ৬, পৃ. ৩১৭ 


///.10907079071.00) 


ফিকহী ইখতিলাফ (মতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার ৫১ 


কোনো মত কুর'আন ও হাদীসের সাথে পুরো সঙ্গতিপূর্ণ, তবেই তা গ্রহণ করো। 
আর যদি দেখো যে, আমার কোনো মত কুর'আন ও সুন্নাহর সাথে সঙ্গতিপূর্ণ নয়, 
তা হলে তোমরা তা ছেড়ে দেবে।”৩১ 


ইমাম আযুল বারাকাত আন-নাসাফী আল-হানাকী [মূ ৭১০ হি.] রহ. বলেন: 


৮১০১ (5 0০4 ৩9০ 2 2৫১ ৫ ০ ০57 59956 যু 
০০ ৫১৮) ৫ 7০৯৮ 4849 ৩৪4 ০5 ৫৮% ০ ৩০০৪৬ ৬০ 

.&, ৯৬ এ ৩০৮৫০ 4 ৩৯৫ 
করা হলে আমরা অবশ্যান্তাবীরূপে বলবো, আমাদের মাযহাবই সঠিক, তবে ভুল 
হবারও সম্তাবনা রয়েছে। আর আমাদের প্রতিপক্ষের মাযহাব ভুল, তবে সঠিক 
হওয়ার সম্ভাবনাও রয়েছে। কিন্তু আমাদের ও আমাদের প্রতিপক্ষের “আকীদা 
সম্পর্কে জিজ্ঞাসী করা হলে অবশ্যান্ভাবীরপে বলবো যে, আমাদের “আকীদাই 
সঠিক এবং প্রতিপক্ষের “আকীদা ভ্রান্ত ।৮৩২ % 


অর্থাৎ ফিকহী ইজতিহাদের ক্ষেত্রে বিশুদ্ধতার সুনিশ্চিত দাবি করা সম্ভব নয়। কেননা 
স্বেক্ষেরে অনেক সময় প্রমাণাদি হয় প্রচ্ছত্র, ছ্যর্থবোধক কিংবা দুর্বল। . পক্ষাস্তরে 
“আকীদার ক্ষেত্রে প্রমাণাদি হচ্ছে স্পষ্ট, ঘ্যর্থহীন ও শক্তিশালী । সুতরাং এতে 
ভিন্নমতের কোনোই অবকাশ নেই। ইমাম নাসাফী রহ.-এর উপর্যুক্ত কথার ব্যাখ্যায় 
বিশিষ্ট হানাফী ফাকীহ ইবনু “আবিদীন [১১৯৮-১২৫২ হি.] রহ.. বলেন: 
১945 ৫ পও এ (৬৮ ০০ ০৪5 96 ১9 আত ৯০6 চেন 
9৮453 05 ৮৮555 4455 এক ৮৪3০৮৮645৮4 
“আমরা একা দৃঢ়ভাবে বলতে পারি না যে, আমাদের মাযহাবই অবশ্যান্াবীরূপে 
সঠিক এবং আমাদের প্রতিপক্ষের মাযহাব অবশ্যান্তাবীরূপে 'ভুল। কেননা 
পছন্দনীয় মত হলো- প্রতিটি মাস'আলায় আল্লাহ তা'আলার বিধান একটিই এবং 
তা সুনির্দিষ্ট, যা অনুসন্ধান করে বের করা ওয়াজিব। কাজেই যিনি উক্ত একক ও 
সুনির্দিষ্ট বিধানটি সঠিকভাবে আহরণ করতে সমর্থ হবেন, তিনিই সঠিক সিদ্ধান্তে 
উপনীত। পক্ষান্তরে যিনি উক্ত একক ও সুনির্দিষ্ট বিধানটি সঠিকভাবে আহরণ 
করতে সমর্থ হননি, তিনি ভুল সিদ্ধান্তে উপনীত ।”০5 


৩১. ইবনু হাযূম, আল-ইহকাম, খ. ৬, পৃ. ৭৯০% বাদরুদ্দীন আয-যারকাশী, আল-বাহরল্ল মুহীত 
(বৈরূত: দারুল কুতুবিল “ইলমিয়্যাহ, ২০০০ ধরি.), থ. ৮, পৃ. ২০০ 
৩২. ইবনু নুজাইম, আল-আশবাহ ওয়ান নাা'়ির (বৈরূত: দারুল কুুবিল ইলমিয়্যাহ, ২০০০ ধরি), 
পৃ. ৩৮১% ইবনু 'আবিদীন, রানদুল মুহতার, (700://44/5.21-151817:007), খ. ১, পৃ. ১১৫ 
৩৩. প্রাক, খ. ১, পৃ. ১১৬ 
///.10907079071.00) 


৫২ ইসলামী আইন ও বিচার 


মুফতী ইবনু মুল্লা ফাররখ আল-হানাফী [মৃ. ১০৫২ হি.] রহ. বলেম।, 
(1 ৮৮৮ ১৯3 এ$ ১৫০3 ১০০০ এ ৬ ০৯ শা 19৬ এএি। 
49150 ০1) ১৫৯১ ০১ শ১১৭ পিন এআ ১০৩৫ 
“সকলেই তারা সমানভাবে সত্যানুসন্ধানে রত ছিলেন। তীদেক প্রত্যেকেরই 
ইজতিহাদ ভুল হওয়ার সম্ভাবনা রাখে। এটা শ্বীকার্ধ যে, ভায়া প্রত্যেকেই 
ইজতিহাদের মর্ধাদা লাভ করেছেন, যদিও তাদের মধ্যে ঘোগ্যতাগত পার্থক্য 
বিদ্যমান রয়েছে।”* 
ইমাম ইবনু আমীরিল হাজ্জ আল-হানাফী [মৃ. ৬৬৯-৭৩৩ ছি.] সহ. ধলেল। 
ওর্ভ ৩1 ৮1৯40 1০5৫ ০০ 6১) পাডখ। এ ৮৬৬ ০১৯৬ ১৫ ৩) 0৪৭ ০০ 4) 4! 
০০ ০০৩০ ৮১৬৪॥ 
“তার (ইমাম আবূ হানীফা রহ.-এর) অভিমতও ভুল হবার সম্ভাবনা রাখে, যদিও 
তা বাহ্যত তার নিকট সঠিক এবং অপরদিকে অন্যের মত সঠিক হবার সম্ভাবনা 
রাখে, যদিও তা বাহ্যত তার নিকট ভ্ুল।” 
খালীফা হারনুর রাশীদ ইমাম মালিক রহ.-এর নিকট থেকে “মুওয়াত্তা' শোনে আরয 
করলেন, আমি একটি সিদ্ধান্ত গ্রহণ করেছি। ইমাম মালিক রহ. বললেন, সিদ্ধান্তটি কী? 
খালীফা বললেন, আমি মুওয়ার্তাটি কা'বার গান্রে ঝুলিয়ে দেবো এবং প্রত্যেক দেশেই এর 
এক একটি কপি পাঠিয়ে দেবো । তদুপরি উম্মাতের এক্যের স্বার্থে সকলকে এটা মেনে 
চলতে এবং এ ছাড়া অন্য মাযহাব ত্যাগ করতে নির্দেশ দেবো। সম্মানিত পাঠক 
ভাইয়েরা, লক্ষ্য করুন! খালীফা হাবূনুর রাশীদের এ আরবের জবাবে ইমাম মালিক রহ. 
কী বললেন! তিনি জবাব দিলেন, “না, আমীরুল মুমিনীন! এ জাতীয় কোনো কাজ 
করবেন না।” খালীফা জানতে চাইলেন, কেন? ইমাম মালিক রহ. বললেন: 


০১) ৮৫৮ এ ৬০৮১ ০খা 91555 ২৮৮১ 4৮ ঞ) ৬০ | ০2) ৮৬পপ ০ 

পতি ৩:০৭ ৪ এম ১৩ ০) ০০০ ০৪ শন ৩ ৬৮ ৮ 0 0৮০০3 এ 
“রাসূলুল্লাহ স.-এর সাহাবীগণ বিভিন্ন দেশে ছড়িয়ে গেছেন এবং তারা প্রত্যেকেই 
রাসূলুল্লাহ স.-এর নিকট থেকে যা শুনেছেন তা-ই বর্ণনা করেছেন। উপরস্ত, 
প্রত্যেকে দেশের “আমাল সে-ই অবস্থার ওপরই স্থিতিশীলতা লাভ করেছে, যা 


৩৪. ইবনু মুল্লা ফাররূখ, আল-কাওলুস সাদীদ ফী বা'দি মাসা'য়িলিল ইজতিহাদ ওয়াত তাকলীদ 
(কুয়েত: দারুদ দা'ওয়াহ, ১৯৮৮), পৃ. ৫০-৫১ 

৩৫. ইবনু আমীরিল হাজ্জ, আত-তাকর়ীরু ওর়াত তাহবীরু ফী “ইলমিল উসৃল (বৈরূত: দারুল 
ফিকর, ১৯৯৬্রি.), খ. ৩, পৃ. ৪৪২ 
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ফিকহী ইখতিলাফ (মতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার ৫৩ 


রাসূলুল্লাহ স.-এর নিকট থেকে তাদের কাছে পৌছেছে। কাজেই আপনি 
লোকদেরকে তাদের স্ব স্ব অবস্থান ত্যাগ করতে বাধ্য করবেন না।”* 
এখানে লক্ষ্য করার ব্যাপার হলো, ইমাম মালিক রহ.-এর সাথে অনেক বিষয়ে 
অন্যান্য ইমামের মতানৈক্য রয়েছে- কিন্তু খালীফা যখন তার মাযহাবটি রাষ্ট্রীয়ভাবে 
সর্বত্র চালু করতে ইচ্ছা পোষণ করলেন, তখন তিনি তাতে সম্মত হলেন না; বরং 
তিনি লোকদেরকে তাদের স্ব স্ব অবস্থানের ওপর বহাল রাখতে নির্দেশ দিলেন। 


খ. অপরের মতকে শ্রন্ধাকরা 

মুজতাহিদ ইমামগণ কুর'আন ও হাদীসে সুস্পষ্টভাবে উল্লেখ করা হয়নি- এরূপ 
ইজতিহাদ ও গবেষণাধর্মী বিষয়গুলো নিয়ে পরস্পর মতবিরোধ করেছেন; কিন্তু এ 
মতবিরোধের কারণে তাদের মধ্যে কখনো দেখা দেয়নি ছম্ঘ, সংঘাত ও বিভাজন। 
বরং তারা একে অপরের মত ও ইজতিহাদকে সমীহ করতেন। সাহাবী, তাবিঈ ও 
তাদের পরবর্তী ইমামগণের মধ্যে অনেকেই নামাযের মধ্যে বিসমিল্লাহ পড়তেন, 
আবার অনেকেই পড়তেন না; কেউ তা উচ্চম্বরে পড়তেন, আবার কেউ অনুচ্চস্বরে 
পড়তেন; কেউ ফাজরের নামাযের মধ্যে কুনৃত পড়তেন, আবার কেউ পড়তেন না; 
কেউ রক্তমোক্ষণ ও নাক থেকে রক্তক্ষরণের কারণে অযু করতেন, আবার কেউ অযু 
করতেন না; কেউ পুরুষাঙ্গ ও কামভাবসহকারে নারীকে স্পর্শ করার কারণে অযু 
করতেন, আবার কেউ অযু করতেন না; কেউ আগুনে সিদ্ধ খাবার খেলে অযু 
করতেন, আবার কেউ করতেন না; কেউ উটের গোশত খেলে অযু করতেন, আবার 
কেউ করতেন না। এতদসত্তেও তারা একজন অপরজনের পেছনে নামায পড়তেন। 
যেমন- ইমাম আবূ হানীফা ও তার শিষ্যগণ, অনুরূপভাবে ইমাম শাফিঈ ও তার 
অনুসারী ফাকীহগণ মাদীনাবাসী মালিকী মতাবলম্বী ও অন্যান্য ইমামগণের পেছনে 
নামায পড়তেন, যদিও বা তারা আদপেই নামাযে বিসমিল্লাহ পড়তেন না, না 
অনুচ্স্বরে, না উচ্চস্বরে |? 

নিয়ে উদাহরণস্বরূপ এরূপ কয়েকটি ঘটনা আলোচনা করা হলো- 

খ.১. ইমাম আহমাদ ইবনু হাম্বাল রহ.-এর মতে, নাক থেকে রক্তক্ষরণ হলে কিংবা 
রক্তমোক্ষণ করলে অযু ভেঙ্গে যায়। তাকে একবার জিজ্ঞেস করা হলো, যাদের 
মাযহাবে এরূপ অবস্থায় অযু ভাঙ্গে না, তাদের পেছনে কী আপনি নামায পড়বেন? 


৩৬. “আতিয়্যাহ, শারহুল আরবা 'ঈন লিন-নাবাবী, (7012:1/5//-151217850-760), পৃ. ৭ 

৩৭. শাহ ওয়ালী উল্লাহ, আল-ইনসাফ (বৈরূত: দারুন নাফায়িস, ১৪০৪ হি.), পৃ. ১১০ ও 
হজ্জাতুল্লাহ বালিগাহ (কায়রো: দারুল কুতুবিল হাদীছাহ), পৃ.৩৩৫; ইবনু যুল্পা ফাররূখ, আল- 
কাওলুস সাদীদ, পৃ. ১৪০-২ 


///.10907079071.00) 


৫৪ ' ইসলামী আইন ও বিচার 


জবাবে তিনি বললেন, 0 ৩: 4৮১ ৬ (৮) ০৪৮০ ৬৮ ১ ০৫ “কেন নয়? 

ইমাম মালিক ও ইমাম সাঁঈদ ইবনুল যুসাইয়্যাব রহ: প্রমুখের পেছনে কেন নামায 

পড়বো না?1”৩” উল্লেখ্য যে,তাদের মাযহাব মতে, এরূপ অবস্থায় অযু ভঙ্গ হয় না. 

খ. ২. ইমাম আহমাদ ইবনু হাম্বাল রহ:-এর মতে, উটের গোশত খেলে অযু ভেঙ্গে 

যায়। তাঁকে একবার জিজ্ঞেস করা হলো, আপনি কী ইমাম শাফি'ঈ রহ.-এর পেছনে 

নামা পড়বেন, যদি তিনি উটের গোশত খেয়ে নামাযে দীড়ান?'জবাবে তিনি 

বললেন, 1০১৬১ ১১৩ ১৮১ ০-০% এ/৮ ০এ৯১ ৮৯৪০০ ৮৬৮ ৬০:১০ এরেন 

নয়ঃ ইমাম শাফি'ঈ ও ইমাম মাবিক এবং অন্যান্য ইমামের পেছনে কেন নামায 

পড়বো না?।”৩ ৰ 

ইমাম আহমাদ রহ.-এর উপর্যুক্ত বক্তব্যগুলো থেকে দুটি বিষয় জানা যায়। 

এক. কোনো মাঁযহাবই ভ্রান্ত নর়্। কেননা, সকল মুজতাহিদের মাযহাব ও 
ইজতিহাদের মূল দলীল হচ্ছে কুর'আন, হাদীস ও কিয়াস।, 

দুই. পরস্পরের মতামত ও ইজতিহাদের প্রতি ইমামগণের শ্রদ্ধাবোধ ছিল পুরোমাত্রায় 
এবং প্রত্যেকেই একে অপরকে সত্যের একমিষ্ঠ অনুসারী মনে করতেন। 


খ.৩. ইমাম শাফি-ঈ রহ. একবার ইমাম আবু হানীফা রহ.-এর কাবরের নিকট ফাজরের 
নামায আদায় করেন। তার মতে, ফাজরের নামাযে দুআ কুনৃত পড়া আবশ্যক হলেও 
তিনি এই বলে কুনৃত পড়া বাদ দেন যে, এই কাব্রবাসী ইমাম ফাজরের নামাযে কুনুত 
পড়তেন না। তাই আমি আজ তার প্রতি আদব রক্ষা করতে চাই ।৯* তিনি আরো বলেন, 
৮ 0৭ ৬৯৮ এ] ০৯১৪ এ৪ “কখনো আমরা ইরাকবাসীদের অনুসৃত মাযহাবের দিকে নেমে 
আসি।”১. অনেকের মতে, সেদিন তিনি উচ্চস্বরে বিসমিল্লাহ পড়েননি। কেননা, আবূ 
হানীফা রহ, অনুষ্চস্থরে বিসমিল্লাহ পুড়তেন।৪২ 


খ.৪. একবার ইমাম আবু ইউসূফ রহ. হাম্মামখানায় গোসল করে জুমু'আর নামাযের 
ইমামতি করলেন। নামাযের অনেক পরে জানা গেলো যে, হাম্মাম খানার কুপের মধ্যে 
একটি ইদুর মৃতাবস্থায় পড়ে আছে। হানাফী মাযহাব মতে, এ অবস্থায় পানি অপবিত্র 
85188898288 কিন্ত লোকজন চলে যাওয়ায় তা সম্ভব ছিল না। 


৩৮. শাহ ওয়ালী উল্লাহ, আল-ইনসাফ, প্‌. ১০ ও হজ্জাললাহ বালিগাহ, পৃ. ৩৩৫7 ইবনু মুল্লা 
ফাররূখ, আল-কাওদুস সাদীদ, পৃ. ১৪২ 

৩৯. “আতিয়্যাহ, শারহুল আরবাঈন, পৃ. ৬, ১২ 

৪০. শাহ ওয়ালী উল্লাহ, আল-ইনসাফ, পৃ. ৮০ 

৪১.-প্রাগু্ত - . 

৪২. মুহাম্মাদ যাকারিয়া, আওজাযুল মাসালিক, খ. ১, পৃ ১০৩ 
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তখন তিনি বললেন: 
- ৬৮ ০02৫ ৩৪5 ০৫ && 9 ২০০ 0৭ ৩ ০১৮৫ ০১৪ ০০৪ 
“এ মুহূর্তে আমরা আমাদের 'াদালী ভাইদের মত অনুসরণ করবো । তাঁদের মতে, 
দু মটকা পরিমাণ পানিতে নাপাক পড়লে তা অপবিত্র হয় না।”*৩ 


লক্ষ্য করার বিষয় হলো, ইমাম আবূ ইউসূফ রহ. মাদীনার ইমাম মালিক রহ. ও তীর 
অনুসারীগণকে ভাই বলে বোঝাতে চাইলেন যে, আল্লাহর নির্দেশ অনুযায়ী আমরা 
উভতর-পক্ষই কুরআন ও হাদীসের আলোকে ইজতিহাদ করেছি এবং নিজ নিজ চিন্তা 
ও ইজতিহাদ মুতীধিক সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছি। সুতরাং আমরা সকলেই হকের 
ওপর রয়েছি। যেহেতু আমাদের উভয় পক্ষের উৎস কুরআন ও হাদীস, তাই আমরা 
একই মায়ের দুটি. সন্তান তুল্য। আরো. লক্ষ্য করার ব্যাপার হলো, একজন 
মুজতাহিদের জন্য. সংকট্টকালে অন্য ইমামের মতের ওপর “আমাল করার যে সুযোগ 
রয়েছে, আলোচ্য ঘটনা তারই প্রকৃষ্ট প্রমাণ । তাছাড়া একাধিক মাযহাবের উপস্থিতি 
ষংকটকালে শারী“আতের ওপর “আমাল. করার ক্ষেত্রে য়ে প্রশস্ততা ও সহজতা. এনে 
দেয়, তাও এ ঘটনা থেকে জানাযায়। .. 

মুজতাহিদ ইমামগণ যদিও নানা বিষয়ে পরস্পর মতবিরোধ. করেছেন; কিন্তু তাদের এ 
মতবিরোধের পেছনে তাদের একান্ত উদ্দেশ্য ছিল সত্যকে খোঁজে বের-করা। এক্ষেত্রে 
কোনোরপ স্বার্থপরতা ও হঠকারিতা তাদের মধ্যে পরিলক্ষিত হয়নি। যখনই তাদের 
মতের বিপরীত কোনো সুস্পষ্ট ও বিশুদ্ধ দলীল পেতেন, তখনই তারা প্রসন্রচিত্তে নিজের 
মত পরিত্যাগ করে প্রাপ্ত দলীল অনুযায়ী মত পরিবর্তন করে নিতেন। বিশিষ্ট তাবি'ঈ 
তান্উস (৩৩-১০৬ হি.] রহ. বলেন, ৫0 ভি ৮৫ ৮ এ) 0 “ইবনু "আব্বাস 
অনেক সময় (ক্ষেত্রবিশেষে) একটি মত পোষণ করতেন। কিছু দিন পর দেখা যেতো, 
তিনি এ মতটি ত্যাগ করেছেন।””* “হিদায়াহ গ্রন্থের বিশিষ্ট ভাষ্যকার ইবনুশ শিহ্নাহ 
আল-হালাবী আল-হানাফী [৭৪৯-৮১৫হি.] রহ. বলেন: 


-) 225 ; ও বো ০০০৭ ০ ৮৯ ০৯১৬ ০৪ ১) ২০০৪ রা 19 
প ১2 ০ 45 ৬৪ ১412, ৮ 
“যদি মাযহাবের বিপরীত কোনো বিশুদ্ধ হাদীস পাওয়া যায, তবে হাদীস 
অনুষায়ীই “আমাল করা হবে। অধিকন্ত এ হাদীসটিই হবে ইমাম আবু হানীফা 
৪৩. ইবনু. 'আবিদীন, প্রাক, খ. ১, পৃ. .১৮৯; আবূ সাঁঈদ আল-খাদিমী, - বারীকাতুন 
াহমূদিয়াতুন.... (710:///84.81-151217-00), খ. ৬, পৃ ৩৩৪-% শাহ ওয়ালী 
উল্লাহ, আল-ইনসাফ, পৃ. ১০৯; ইবনু মুল্লা ফাররূখ, আল-কাওলুস সাদীদ, পৃ. ১০৪ 
৪৪. দারিমী, আস-সুনান, আল-মুকাদ্দামাহ, পরিচ্ছেদ: ইখতিলাফুল ফুকাহা', হা. নং: ৬৩০ 
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৫৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


রহ.-এর মাযহাব এবং এ হাদীসের মর্মানুযায়ী “'আমালকারী ব্যক্তি হানাফী মাষহাব : . 

থেকে বহির্ভূত হবে না।”৪৫ 
ইমাম আবু হানীফাহ রহ.-এর মতেও, যদি কোনো বিষয়ে তার ফায়সালার বিপরীত 
কোনো বিশুদ্ধ হাদীস পাওয়া যায়, তা হলে তার-ফায়সালা ছেড়ে হাদীসের মর্মানৃযায়ী 
“আমাল করতে হবে। তিনি বলেছেন যে,:.৯১ /% ৬4০ ০৮1 “যদি হাদীস 
বিশুদ্ধ হয়, তবে তা-ই হবে আমার মাযহাৰ।”** ইমাম শাঁফি'ঈ রহ.ও বলেন, 1 
১0৩7 ০১৮12৮৬০597 শত “যদি হাদীস সাহীহ হয়, তা হলে .তোম্বরা আমার 
কর্থাকে দেওয়ালে নিক্ষেপ করো ।”** নিম্নে উদাহরণস্বরূপ ইমাসগ্রণের নিজের মত 
থেকে ফিরে আসার কয়েকটি ঘটনা আলোচনা করা হলো-. 


গ. ১. ওয়াক্ফ সম্পর্কে ইমাম আবূ হাঁনীফা রহ.-এর ফাতওয়া হলো, কোনো জিনিস 
ওয়াকৃফ করার পর সেটা তার ওপর আবশ্যক হয়ে যায় না; বরং সে যে কোনো সময় 

জিনিস ফিরিয়ে নিতে পারে । অবশ্যই যদি সেটা অসিয়্যাতের পর্যায়ের 
হয় কিংবা শররী কাষীর পক্ষ থেকে ফায়সালাকৃত হয়, তখন আর ফিরিয়ে নেওয়ার 
অধিকার থাকবে না। ইমাম আবূ হানীফা রহ.-এর এ ফাতওয়া ছিল জুমনথর 
ইমামগণের পরিপন্থী এবং সাহীহ হাদীনের"-ব্বিপর্লীত-।এর কারণ; হয়তো তার 


৪৫. ইবনু “আবিদীন, প্রাগুক্র,খ. ১, পৃ. ১৬৬ 

৪৬. প্রাওক্ত 

৪৭. যাহাবী, তাষকিরাতুল হুফফায (বৈরূত: দারুল, কৃতুবিল “ইলষিয়্যাহ, ১৯৯৮), পৃ. ১৬৫; ইবনুল 
“ইমাদ, শাহারাতুয যাহাব (বৈরূত: দারুল কুতুবিল “ইলমিয়্যাহ), খ. &, পৃ. ৯৯ 

৪৮. হাদীসটি হালো- 
0 ০৩১০4 ১4৮ | এ ঞ| 4575 ৫ ৪০ 4.০ 9 ৮০ 2০৮৮ ঞ। ৮৮০ ০০৪ ০৪ 
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“ইবনু উমার রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ স.-এর সময় 'উমার রা. নিজের কিছু 
সম্পত্তি সাদাকাহ করেছিলেন। তা ছিল, ছামৃগ নামে একটি খেজুর বাগান। “উমার রা. বলেন, 
ইয়া রাসূলাক্টাহ! আমি একটি সম্পদ পেয়েছি, যা আমার নিকট ঝুবই পছন্দনীয় । আমি এটা 
সাদাকাহ করতে চাই। রাসূলুল্লাহ স. বলেন, মূল সম্পত্তিটি এ শর্তে সাদাকাহ করো যে, তা 
বিক্রি করা যাবে না, দান করা যাবে না এবং কেউ ওয়ারিশও হবে না; বরং তার ফল (আল্লাহর 
পথে) দান করা হবে। তারপর “উমার রা. সে সম্পত্তিটি সেভাবে সাদাকাহ করলেন । তার এ 
সাদাকাহ ব্যয় হবে আল্লাহর রাস্তায়, দাস মুক্তির ব্যাপারে, মিসকীন, মেহমান, মুসাফির ও 
আত্মীয়দের জন্য । এর যে মুভাওয়াল্্লী হবে তার জন্য তা থেকে সঙ্গত পরিমাণ আহার করলে 
কিংবা বন্ধুবান্ধবদের খাওয়ালে কোনো দোষ নেই। তবে সে.তা সঞ্চয় করতে পারবে না।” 
(বুখারী, আস-সাহীহ, অধ্যায়: আল-ওসায়া, হা. নং: ২৬১৩) 
///.10907079071.00]) 


ফিকহী ইখতিলাফ (মতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার ৫৭ 


নিকট এতদসংক্রান্ত হাদীসটি পৌছেনি। ইমাম আবূ ইউসূফ রহ. ও প্রথমদিকে তার 
উস্তাদ ইমাম আবূ হানীফাহ রহ.-এর ন্যায় মত পোষণ করতেন। কিন্তু যখন তিনি 
হাদীসটি সম্পর্কে অবগত হলেন এবং মাদীনায় লোকদেরক তাদের জায়গা-সম্পত্তি 
ওয়াকফ করতে দেখলেন, তখন তিনি নিজের মত থেকে ফিরে আসেন এবং পরিষ্কার 
ভাবায় বলেন যে, “এমন স্পষ্ট ও সাহীহ হাদীসের বিপরীত মত পেশ করার অধিকার 
কারো নেই। ইমাম আৰু হানীফাহ রহ. ও এ হাদীস পেলে বিপরীত মত পোষণ 
করতেন না।"৪৯ 


গ.২. একবার ইমাম আবূ ইউসূফ রহ, থালীফা হারূনুর রাশীদের সাথে মাদীনায় 
আসেন এবং ইমাম মালিক রহ.-এর সাথে সাক্ষাত করেন। এ সময় সা'-এর পরিমাণ 
নিয়ে দুজনের মধ্যে আলোচনা হয়! ইমাম আবৃ ইউসূফ রহ. ইমাম মালিক রহ. কে 
উদ্দেশ্য করে বললেন, সা'-এর পরিমাণ কতো? তিনি জবাব দেন, আমাদের নিকট 
সা'-এর পরিমাণ হলো- পাচ সমস্ত তিনভাগের এক রিতল। ইমাম আবূ ইউসূফ রহ. 
বলেন, কিন্ত আমাদের নিকট হলো- সা' হলো আট রিতল। আমাদের ইমাম আবূ 
হানীফাহ রহ. এরূপ মতই ব্যক্ত করেছেন। তখন ইমাম মালিক রহ. সভায় উপস্থিত 
সকলকে উদ্দেশ্য করে বললেন, তোমাদের মধ্যে যার কাছে রাসূলুল্লাহ স.-এর সময় 
থেকে ব্যবহৃত হয়ে আসছে -এরূপ কোনো সা' বিদ্যমান রয়েছে সে যেন তা 
আগামীকাল নিয়ে আসে । পরদিন প্রত্যেকেই নিজের চাদরের নিচে এক একটি সা" 
নিয়ে এসে হাজির হলো এবং কেউ বললো, আমার মা তার নানী থেকে বর্ণনা 
করেছেন যে, তারা এ সা' দিয়ে রাসূলুল্লাহ স.-এর যুগে সাদাকাতুল ফিতর আদায় 
আবার কেউ বললো, আমার চাচা আমার দাদা থেকে বর্ণনা করেছেন, আবার কেউ 
বললো, আমার মামা অমুক থেকে বর্ণনা করেছেন।... এভাবে সেদিন ইমাম মালিক 
রহ.-এর নিকট প্রায় ৫০টি সা' জমা পড়লো । ইমাম আবূ ইউসূফ রহ. বললেন, আমি 
গভীরভাবে পর্যবেক্ষণ করে দেখলাম, সা'গুলো প্রায় একই মাপের। আমি তনাধ্য 
থেকে একটি সা' নিয়ে বাজারে গেলাম এবং তা মেপে তার পরিমাণ পাচ সমস্ত 
তিনভাগের এক রিতল পেলাম । এরপর আমি ইরাকে ফিরে আসি এবং ইরাকবাসীকে 
লক্ষ্য করে বললাম, আমি তোমাদের নিকট একটি নতুন তথ্য নিয়ে এসেছি। 
লোকেরা বললো, সে নতুন তথ্যটি কী? তিনি বললেন, মাদীনাতুর রাসূলে সা'-এর 
পরিমাণ হলো পাচ সমস্ত তিনভাগের এক রিতল। লোকেরা বললো, তাহলে তো তুমি 
জনপদের শায়থ অর্থাৎ ইমাম আবূ হানীফা রহ.-এর বিরোধিতা করলে?! ইমাম আবূ 
ইউসূফ রহ. বললেন, মাদীনায় আমি এমন বিষয় দেখতে পেলাম, যার বিরোধিতা 


৪৯. তাকী উছুমানী, মাযহাব কি ও কেন? (ঢাকা: মোহাম্মদী বুক হাউস, তা. বি.), পৃ.১৭৫-৬ 


///.10907090791.001) 


৫৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


করা আমার পক্ষে সম্ভব নয়। বর্তমান অবধি এ সংক্রান্ত হানাফীগণের ষত হলো- 
ইমাম আবূ ইউসূফের দৃষ্টিতে সাঁ-এর পরিমাণ হলো- পাঁচ সমস্ত তিনভাগের এক 
রিতল, আর ইমাম আবু হানীফা, ইমাম মৃহাম্মাদ ও ইমাম যুফার রহ. প্রমুখের মতে- 
আট রিতল ৭ 

ইমাম আবূ ইউসূফ রহ.-এর এ ঘটনা দুটিতে লক্ষ্য করার ব্যাপার হলো, ইমাম আবু 
ইউসূফ রহ. নিজের ইমামের মতের অন্ধ অনুকরণ করে বসে থাকেননি; বরং সাহীহ 
হাদীস ও দলীল পাওয়া মাত্রই নিজ ইমামের মত প্রত্যাখ্যান করে সাহীহ হাদীসের 
ওপরই “আমাল করেছেন। শুধু তাই নয়; বরং সাথে সাথে স্পষ্টতাবে ঘোষণা 
দিয়েছেন যে, ইয়াষের মতের কারণে হাদীস ত্যাগ করা আমাদের পক্ষে মোটেই সম্ভব 
নয়। ইমাম. আবূ হানীফাহ রহ. নিজেও শিক্ষা দিয়ে গেছেন যে, আমার কোনো মত 
গ্রহণ করে আমার মতকে উপেক্ষা করবে। 

গ.৩. ইমাম শাফি'ঈ রহ.-এর দুটি মাযহাব রয়েছে। একটি হলো: “কাদীম' 
(পুরাতন)। এটি তার পুরাতন মাযহাব, যা তিনি বাগদাদে অবস্থানকালে পোষণ 
করতেন এবং এ মাযহাবের মতগুলো তিনি হিজরী ১৯৫ সালে তার কিতাব “আল- 
ছুজ্জাত'-এ লিপিবদ্ধ করেছেন। পরবর্তীকালে তিনি এ মাযহাবের অধিকাংশ মত 
থেকে ফিরে আসেন এবং এগুলো দ্বারা ফাতওয়া দেওয়া বন্ধ করে দেন। তাঁর এ 
মাযহাবের মধ্যে সাধারণত মালিকী মাযহাবের মতগুলোর ছাপই বেশি পরিলক্ষিত 
হয়। তার অপর মাযহাবটি হলো 'জাদীদ' (নতুন)। এটি তিনি মিসরে অবস্থানকালে 
তার পুরাতন মাযহাবের বিপরীতে প্রবর্তন করেন এবং এ মাযহাবের মতগুলো তিনি 
তীর প্রসিদ্ধ কিতাব “আল-উম্ম'-এ লিপিবদ্ধ করেন। উত্তরকালে এটিই তীর মাযহাব 
হিসেবে প্রতিষ্ঠা লাভ করে। শাফি*ঈ মতাবলম্বী ইমামগণ সকলেই এ বিষয়ে একমত্য 
পোষণ করেন, যদি কোনো মাস*আলায় ইমাম শাফি“ঈ রহ.-এর দুটি অভিমত পাওয়া 
যায়, একটি পুরাতন ও অপরটি নতুন, তা হলে তার নতুন অভিমতটিই গৃহীত হবে। 
তার পুরাতন মতটি গ্রহণ করা যাবে না। এটি প্রত্যাহার করে নেওয়া হয়েছে।* 
ইমাম শাফিঈ রহ. নিজেও বলেন, 25545954 “আমার নিকট 
থেকে “কাদীম' মত রর্ণনাকারীগণ স্বাধীন নন।”২ অর্থাৎ তাদের জন্য. এটা বর্ণনা 
করা বৈধ নয়। 


৫০. “আতিয়্যাহ, শারহুল আরবাঈন, পৃ. ৭ | 
৫১. তবে ১৭টি মাস'আলা এর ব্যতিক্রম। এ মাস'আলাগুলোতে তীর শিষ্যগণ তীর কাদীম 
মতানুসারে ফাতওয়া দিয়েছেন। 
৫২. যারকাশী, আল-বাহরুল মৃহীত, খ. ৪, পৃ. ৫৭৪ 
///.10907079071.001) 


ফিকহী ইখতিলাফ (মতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার ৫৯ 


উল্লেখ্য ষে, ইমাম শাফি“ঈ রহ.-এর এ মাযহাব পরিবর্তনের প্রধান কারণ হলো, তিনি 
জীবনের শেষ অধ্যায়ে এমন অনেক হাদীস অবগত হন, যা তার পক্ষে জীবনের প্রথম 
দিকে অর্জন করা সম্ভব হয়নি।৫* তা ছাড়া তিনি আরব, মিসর ও বাগদাদের সার্বিক 
অবস্থার মধ্যেও বহু পার্থক্য দেখতে পান। বলাই বাহুল্য, ক্ষেত্রবিশেষে সময়, স্থান ও 
অবস্থাভেদে হুকমের মধ্যেও ভিন্নতা তৈরি হয় 1৫৪ ফলে তার নিকট যে মতগ্ুলো তার 
পরবর্তীকালে অর্জিত হাদীসের পরিপন্থী বলে প্রতীয়মান হয়েছে এবং তাঁর যে 
ইজতিহাদগ্ডলো অবস্থা ও সময়োযোগী মনে হয়নি, তিনি সে মত ও চিস্তাগুলো 
অবলীলায় ত্যাগ করেন এবং হাদীসের মর্ম, অবস্থা ও সময়ের দাবি অনুযায়ী নতুন 
মত গ্রহণ করেন। 

ঘ. গবেষণাধর্মী বিষয়ে ভিন্নকূপ “আমালকারীকে খারাপ মনে না করা 
মুজতাহিদ ইমামগণ যদিও বিভিন্ন বিষয়ে নিজস্ব চিন্তা ও ইজতিহাদের ভিত্তিতে 
মতপার্থক্য করেছেন; কিন্তু তারা কখনো তাদের মতের তিন্ররূপ *আমালকারীকে 
খারাপ জানতেন না। সুফইয়ান আছ-ছাওরী [৯৭-১৬১ হি.] রহ. বলেন,  -4)1১ 
ক ১৬ ০০৮ ০ ৩০ 4 ০এএ 5 ভএ] 0৯৭1 ১৬ ০৯০। িতপার্থক্যপূর্ণ ক্ষেত্রে 
কাউকে তোমার মতের বিপরীত “আমাল করতে দেখলে তাকে বাধা দিয়ো না।”৫৫ 
তিনি আরো বলেন, « 7৮ 0 ১1৮] ০14 এগ ১৩ ০৪৪ ০এ০এ ৪ 
“ফাকীহদের মতবিরোধ রয়েছে- এমন ক্ষেত্রে কোনো ভাইকে আমি যে কোনো মত 
গ্রহণে বাধা দেই না।”৫৬ 

সুফইয়ান আছ্‌-ছাওরী রহ.-এর উপর্যুক্ত দুটি মন্তব্য থেকে তার এ কর্মনীতি সুস্পষ্ট 
হয়ে ওঠেছে যে, তিনি নিজে একজন উঁচু মাপের মুজতাহিদ হওয়া সম্ত্েও অন্যান্য 


৫৩. যেমন মোজার ওপর মাস্হের সময়সীমা নির্ধারণ সংক্রান্ত হাদীসগুলো। ইমাম শাফিঈ রহ. 
ইরাকে থাকা কালে ইমাম মালিক রহ.-এর মতো মোজার ওপর মাসহের জন্য কোনো নির্দিষ্ট 
সময়সীমা না থাকার পক্ষে ফাতওয়া দেন। পরবর্তীতে তিনি মিসরে গ্রাসে এতদসংক্রাত্ত 
হাদীসগুলো পাওয়ার পর তার পুরাতন মত ত্যাগ করেন এবং মুকীমের জন্য একদিন একরাত 
এবং মুসাফিরের জন্য তিনদিন তিনরাত সময় নির্ধারণ করে ফাতওয়া দেন। [ইবনু 'আবদিল 
বার্র, আল-ইভিযকার (বৈরূত: দারুল কুতুবিল “ইলমিয়্যাহ, ২০০০ খ্রি.), খ. ১, পৃ. ২২১; 
নাবাবী, শারহল মুহাযাব (বৈরূত: দারুল ফিকর), খ. ১, পৃ. ৫৪৫] 

৫৪. যেমন ইমাম শাফি রহ. মিসরে এসে দেখতে পেলেন যে, এখানকার চামড়া শিল্প অনেক উন্নত 
এবং এটি মিসরের অর্থনীতিতে বিরাট অবদান রেখে চলেছে, যা তিনি হিজাযে দেখতে পাননি । 
ফলে তিনি এতদসংক্রস্ত তার পুরাতন মত ত্যাগ করে প্রক্রিয়াজাত চামড়া বিক্রির পক্ষে নতুন 
ফাতওয়া দেন। (মুরাগশালী, ইখতিলাফুল ইজতিহাদ ওয়া তাগাইরুরুহ ..., পৃ. ৩৮৪) 

৫৫. আবূ নু'আইম, হিলয়াডুল আউলিয়া (বৈরূত: দারুল কুতুবিল “আরবী, ১৪০৫ হি.), . ৬, পৃ. 
৩৬৮; আল-খাতীব আল-বাগদাদী, আল-ফাকীহ ওয়াল মুতাকাকিহ, খ. ২, পৃ. ৩৫৫- 

৫৬. আল-খাতীব আল-বাপদাদী, আল-ফাকীহ ওয়াল মুতাফাকিহ, খ. ২, পৃ. ৩৫৪ : 


///.10907079071.00) 


৬০. ইসলামী আইন 'ও বিচার 


মুজতাহিদের মতকে. না-হক মনে করতেন না। তদুপরি তাঁর 'তাই' শব্দটি এখানে 
খুবই তাৎপর্যপূর্ণ। এতে আমাদের জন্য শিক্ষা লাতের বছ উপকরণ নিহিত রয়েছে।- 
ইসলামী শারীআহের একটি সাধারণ মূলনীতি হলো, ৮৬15 949 ০০ ৮২ 
“4৮ “মতবিরোধপূর্ণ বিষয়ে বাধা দেওয়া যাবে না। কেবল সর্বসম্মত বিষয়ে বাধা 
দেওয়া যাবে ।”*। ইমাম নাবাবী রহ. বলেন: 
০৮৯১ ১ ৪৮ 0১ 4৪ 9৬০ ১৬ ক এ ৮৬ শে ৩9১০9 ০৬৭ 7 
“আলিমগণ কেবল এমন সব ক্ষেত্রেই প্রতিবাদ করবেন, যেন্ব কাজ অন্যায় 
হওয়ার ব্যাপারে “উলামা কিরাম একমত্য, পোষণ করেছেন। মতবিরোধপূর্ণ বিষয়ে. 
বাধা দান করা বৈধ নয়। কেননা প্রত্যেক মাহহাবের মুজতাহিদই সঠিক” * 
ইমাম গাযালী [মৃ. ১১১১ খ্রি] রহ. বলেন: 
১৩ ১৫০ 0 0 ০৯ ৮ এ সক ৪৭ ৬৪০০ ০ 4৮ ১ থা আনা ৮০ 
3১ ২৭ 435৮5 050) পাঞি|। এরা ভসএ। ৬৪ 5 0 কমন] পাও ফিশ 
০ লা এড ২জঞ। ৭০5 চপ ৩৮ এ 0৮৯০৪ ৩ 
“জেন্যায়ের প্রতিবাদ জানানোর ক্ষেত্রে) চতুর্থ শর্ত হলো কাজটি সর্ধজনম পর্নিটিত 
মন্দ কাজ হতে হবে এবং এর মন্দ হওয়াটা ইজতিহাদ নির্ভর হবে মা । কান্জেই যে 
কোনো কাজে মন্দ হওয়াটা ইজতিহাদ নির্ভর হলে তাতে বাধা দেওলা যাবে মাঁ। 
যেমন কোনো হানাফী মতাবলন্বী ব্যক্তির এ অধিকার নেই যে, সে কোনো শাকি'ঈ 
মতাববম্বীকে গুই সাপ, হায়েনা ও বিসমিল্লাহ ব্যতীত জবাইকৃত পশ্ডর গোশত 
খাওয়ার ব্যাপারে বাধা দেবে । (কেননা এগুলো হানাফী মাযহাবে জায়িয না হলেও 
শাফি'ঈ মায়হাব মতে জায়িয।) অনুন্ধপভাবে শাফি'ঈ মতাবলম্বী ব্যজির এ 
অধিকার নেই যে, সে কোনো হানাফী মতাবলম্বীকে নেশা উদ্লেক করে না এপ 
নাবীষ পান করার ব্যাপারে বাধা দেবে । (কেননা নাবীয শাফি'ঈ মাযহাবে জামিয 
না হলেও হানাফী মাহাব মতে জায়িষ ।) ...৯ 


বিজ্ঞ ইমামগণের উপর্যুক্ত বক্তব্য থেকে জানা যায় যে, অন্যায় কাজের প্রতিবাদের 
ক্ষেত্রে প্রতিবাদকারীকে অবশ্যই এ কথা জানতে হবে, তিমি যে রিঘয় থেকে 
লোকদেরকে বারণ করছেন, তা নিঃসন্দেহে ইমামগণের সর্বসম্মততাবে হারাম বা 


৫৭. সুযূতী, আল-আশবাহ ওয়ান নাষা'রির (বৈরূত: দারুল কুতুবিল “ইলমির্যাহ, ১৪০৩ হি.), পৃ. 
১৫৮ কোর়িদা নং; ৩৫) 

৫৮. নাবাবী, আল-মিনহাভু শারহ সাহীহি সুসলিম বৈরূত: দারু ইহয়াতিত তুরাছিল “আরবী, 
১৩৯২ হি.), খ. ২, পৃ. ২৩ 

৫৯. গাযালী, ইহয়াউ 'উলুযুদ্দীন (বৈরূত: দারুল মাঁরিফাহ), খ. ২, পৃ. ৩২৫ 


///.109070790751.00) 


ফিকহী ইখতিলাফ (ষতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার ৬১ 


মাকরহ। ইমামগণ যেসব বিষয়ে হালাল-হারাম কিংবা জায়িয-নাজায়িয হবার 
ব্যাপারে মতানৈক্য করেছেন, সৈঁসব বিরোধপূর্ণ বিষয়ে কাউকে নিজের মাযহাবের 
পরিপন্থী কাজ করতে দেখলে তাকে বাধা প্রদান করা সমীচীন নয়। যেমন- ধর, 
আপনি মাসজ্জিদে মাবাবীতে বসে দীনী ইলম চর্চা করছৈন। এ সর্মক্প আপনি দেখতে 
গেলেদ যে; জর্নৈফ ব্যক্তি সালাতুল “আসরের পরে মাসজিদে প্রবেশ করে মামা 
পড়ছেম। আর আপনি মনে করেন যে, সালাতুল “আসরের পর কোনো নামায মেই। 
এ.অবস্থায় দি আপনি লোকটিকে কার্যত বাধা দিতে চান, তাহলে আপনাকে জানতে 
হবে যে, এ বিষয়ে সকল ইমামের মত কী? যদি আপনি জানতে পারেন যে, ইমাম 
শাফি'ঈ রহ.-এর মতে, সালাতুল “জাসরের পর নামায পড়া জায়িষ। তাহলে আপনার 
জন্য নামাযরত লোকটিকে বাধা প্রদান করা সমীচীন হবে না।-কেননা, সে তো-এ 
কথা বলতে পারে যে, কী কারণে আমি নামায পড়বো না? হয়তো তখন আপনি 
বলবেন যে, তিনজন ইমামের মতে- এ সময় কোনো নামায নেই । আপনার এ কথা 
শুনে লোকটি আপনাকে বলতে পারে যে, আমি তো শাফি'ঈ মতাবল্ম্বী। তার মতে, 
সালাতুল “আসরের পরেও নামায পড়া যায়। আর তোমাদের মাযহাবগুলো আমার 
মাযহাবের চাইতে শ্রেষ্ঠ নয়। তখন হয়তো আপনি তাকে এতদসংক্রান্ত হাদীসটি 
বলবেন। কিন্ত সেও আপনাকে বল্লতে পারেন যে, এ সম্পর্কে অপর. একটি হাদীস 
রয়েছে, যেখানে বলা হয়েছে যে, ৮৮ ৫ ০444 ১৩ ০৬০ (5-০1০৮৯1॥ “যিখন 
তোমাদের কেউ মাসজিদে প্রবেশ করবে, সে যেন নামায পড়া ব্যতীত বসে না 
যায়।” এভাবে আপনি হয়তো এমন এক ঝগড়ায় লিপ্ত হয়ে যাবেন, যা বাঞ্থৃনীয় নয় । 
ত. ইমামগলের একে. অপরের প্রতি সম্মান প্রদর্শন 

মুজতাহিদ ইমামগণ যদিও একে অপরের সাথে বিভিন্ন বিষয়ে মতবিরোধ করেছেন 
এৰং-যে-কারণে. তাদের মধ্যে বিভিন্ন মাষহাবও গড়ে ওঠেছে।-এতদসত্ত্বেও তাদের 
মধ্যকার পারস্পরিক সম্পর্ক ছিল অত্যন্ত মধুর । তারা একে অপরকে সম্মান করতেন 
এবং প্রত্যেকেই অণরের যোগ্যতার অকুষ্ঠ স্বীকৃতি দিতেন। কেউ কাউকে নিজের মত 
গ্রহণ করার জন্য চেষ্টাও চালাননি এবং একে অপরের জ্ঞান ও দীনদারীর ওপর 
কোনোরূপ অভিযোগও আরোপ করেননি । অধিকস্ত, প্রত্যেকেই একে অপরের সম্রদ্ধ 
প্রশংসা করেছেন। নিয়ে উদাহরণস্বরূপ তাদের এরূপ কয়েকটি প্রসিদ্ধ মন্তব্য ও 
ঘটনা তুলে ধরছি। 


উ.১. ইমাম আবূ হানীফা রহ. ও তার শিষ্যদের সাথে ইমাম শাফি'ঈ রহ.-এর 
মতপার্থক্যের কথা সর্বজন বিদিত। এ মতপার্থক্যের কারণে আলাদা দুটি মাযহাবের 
উত্তব হয়। এতদসত্বেও তাদের মধ্যকার. পারস্পরিক শ্রদ্ধা ও সম্পর্ক কেমন মধুর 
ছিল নিয়ে উল্লেখিত ইমাম শাফি'ঈ রহ. কয়েকটি মন্তব্য থেকে তা পরিস্ফুট হবে। 
তিনি ফিকহ ও ইজতিহাদের ক্ষেত্রে ইমাম আবূ হানীফাহ. রহ.-এর শ্রেষ্ঠত্বের অকুষ্ঠ 


///.10907079071.00) 


৬২ ইসলামী জাইম ও বিচার 


স্বীকৃতি দিয়ে বলেন, 4। *৯) ০৮ 5 ৬1৮ ০৩০ 54) 454) 3 ০স্প্ 0া ০ ০ “৫কউ 
ফিকহ শাস্ত্রে ব্যুৎপত্তি অর্জন করতে চাইলে তাকে ইমাম আবৃ- হানীফা রহ.-এর 
শিষ্য বরণ করতেই হবে ।”১- তিনি আরো বলেন, .44॥ 9 ০৪০ (৮ ৭৮৮ ০-এ। 
“লোকেরা ফিকহের ক্ষেত্রে ইমাম আবু হানীফা রহ.-এর কাছে শিষ্যস্বজপ 1”১ তিনি 
আরো বলেন, .০-.. ৮ % .২৮৯ 4০০ 414১০ ০) ৬ “ইমাম আবৃ হানীফা 
রহ.-এর চাইতে বিজ্ঞ কোনো ফাকীহ আমি দেখতে পাইনি ।”৯ ভিনি-আরো বলেন, 
4৪ 4 9১5 খপ ও ৩৪ ০5925585457 
অন্যতম ।”৬০ 


এ্নফি ইমাম আবু হানীফা রহ.-এর শিষ্যদের প্রতিও তিনি ছিলেন একা 
শ্রদ্ধাশীল । তিনি বলেন: 
এত বি সিন ই ৪ ০০৮ 9) 8 বত মি নী পাপ এয 2০ 
এক ০ এ 59০ 4 ঘি 
“কেউ ফিকহ অর্জন করতে চাইলে সে যেন ইমাম আবূ হানীফা রা.-এর শিষ্যদের 
সাহচর্য গ্রহণ করে। আল্লাহর কাসাম! আবু হানীফা রহ. (অর্থাৎ তার শিষ্যদের) 
শ্রহ্থাদি অধ্যায়ন করেই আমি ফাকীহ হতে পেরেছি। যদি আমি তীর সাথে মিলিত 
হতে পারতাম, তাহলে আমি সর্বক্ষণ তীর মাজলিসৈ বসে থাকতাম ।”্* 


উ.২.. ইমাম মালিক. রহ. নিজে একজন বড় মুজতাহিদ। এতদসব্বেও তিনি ফিকহ ও 
ইজতিহাদের ক্ষেত্রে ইমাম আবূ হানীফা রহ.-এর অসাধারণ যোগ্যতার স্বীকৃতি দিয়ে 
বলেন, 4০ (0 ৩৯১ 41৮ ০4১৮১ ১০৯ 3 এ ৬ ১৬১ ৩) “আমি এমন এক 
অসাধারণ ব্যক্তি আবূ হানীফা রহ.)কে দেখলাম, যাকে হদি তুমি বলো বে, (গাছের) 
এ স্তন্তকে স্বর্ণবূপে প্রমাণিত করো, তাহলে তিনি দলীল-প্রমাণ ঘবারা (গাছের) এ স্তম্তকে 
সবর্ণরূপে গ্রমাণিত করে ছাড়বেন।”* ইমাম লাইছ ইবনু সাঁদ রহ. থেকে ষর্ণিত, 
তিনি বলেন, একবার আমি মাদীনায় ইমাম মালিক রহ.-এর সাথে সাক্ষাত করি। এ 
সময় আমি তাঁকে বললাম, আমি তো আপনার কপালে ঘাম মাস্হ করার গন্ধ পাচ্ছি! 


ি 


আল-খাতীব আল-বাগদাদী, তারীু বাগদাদ (বৈরূত: দারুল কৃতুবিল “ইলমিয়্যাহ), খ. ১৩, 
পৃ. ৩৪৬; “আবদুল “আধীয আল-বুখারী, কাশফুল আসরার (বৈরূত: দারুল কুতুবিল 
“ইলমিয়্যাহ, ১৯৯৭ ব্রি.), খ. ১, পৃ. ৩০ 
আল-খাতীৰ আল-বাগদাদী, তারীবু বাগদাদ, খ. ১৩, পৃ. ৩৪৬ 
প্রাণ্ক্ত 
প্রাণ্ক্ত ও 
“আবদুল “আধীয আল-বুখারী, কাশফুল আসরার, খ. ১, পৃ. ৩০ 
আল-খাভীব আল-বাগদালী, তারীবু বাগদাদ, খ. ১৩, পৃ. ৩৩৮ যাহাবী, সিয়ারু আলামিন নুবালা, খ. 
..৬, পৃ. ৩৯৯০ ইবনু খাক্জিকান, ওয়াকাইয়াতুল আহিয়ান (বৈরূত: দারু ছাদির), খব. ৫, পৃ. ৪০৯ 


///.10907079091.00) 


টান্তানক 


ফিকহী ইখতিলাফ €যতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার ৬ 


ইমাম মালিক. বললেন, ০ ৮ 5 4! ০৬ 4৮ ৪০ “ হে মিসরীয় “আলিম, 
আবূ হানীফা. রহঞ্এর কারণে আমার গলদঘর্ম হয়ে গেছে। তিনি অবশ্যই একজন 
ফাকীহ।” লাইছ রহ. বলেন, পরে আমি আবু হানীফাহ রহ.-এর সাথে সাক্ষাত করি 
এবং তাকে উদ্দেশ্য করে বললাম, আপনার ব্যাপারে ইমাম মালিকের মন্তব্য কতোই 
না উত্তম! তখন ইমাম আব হানীফা রহ. বললেন, ০১১-৮ ৮1৮6 * ৫৮ ০) ৬ 
(৩ -৯১ “আমি ইমাম মালিক রহ.-এর চেয়ে প্রণ্ত সঠিক জবাব দিতে পারেন এবং 
পূর্ণ নির্মোহ এমন কাউকে দেখতে পাইনি ।** লক্ষ্য. করার ব্যাপার হলো, তিনজনই 
বড় বড় মুজতাহিদ এবং আলাদা তিনটি মাযহাবের প্রতিষ্ঠাতা; এতদসত্বেও তারা 
যেভাবে একে অপরকে মৃল্যায়ন করলেন, তাতে আমাদের জন্য শিক্ষা লাভের অনেক 
উপকরণ বিদ্যমান। 
ত.৩. ইমাম শাফি'ঈ-ও ইমাম আহমাদ ইবনু হাম্বাল রহ. দুজনেই দুটি মাযহাবের 
প্রতিষ্ঠাতা হওয়া সত্তেও পরস্পর একে অপরকে শ্রদ্ধা করতেন। একদিন ইমাম 
শাফি'ঈ রা. ইমাম আহমাদ রহ. কে উদ্দেশ্য করে বলেন: 
9৬1১ ০5 ০৮ ১৩৮১৬ পপ লে এ! ৯০ ৩ 9১০৮৪ ০০০৪৭ ৮৪০ শে 9 
৩০৮৪ 5 ৮০ / 05 55 এ! আম ও ৮৪ তত ৪৯ 
“যেহেতু হাদীস ও রি্জাল শাস্ত্রে আপনারা শ্রেষ্ঠ, সেহেতু জামার অজানা কোনো 
সাহীহ হাদীস আপনার সংগ্রহে থাকলে অবশ্যই আমাকে জানাবেন। সে জন্য 
প্রয়োজন হলে সুদূর কৃফা, বাসরা বা শাম সফর করতেও আমি তৈরি আছি।৬৭ 
অন্য মাযহাবের ইমামের সামনে একজন বরেণ্য ইমামের এমন অতুলনীয় বিনয় 
প্রকাশ নিঃসন্দেহে তাদের ইখলাস, আন্তরিকতা ও পারস্পরিক শ্রদ্ধাবোধের অতুজ্জবল 
নিদর্শন। অপরদিকে ইমাম শাফি'ঈ রহ.-এর প্রতি ইমাম আহমাদ রা.-এর সম্রদ্ধ 
অনুভূতিও লক্ষ্য করার মতো । হাদীসে বর্ণিত আছে, ২ 4 /5 ০4) ০৯৮ ঞ ৩! 
৮৫২৯ ০০ ০০ ০* “প্রত্যেক শতাব্দীর মাথায় আল্লাহ তা'আলা এমন এক ব্যক্তি 
পাঠান, যিনি মানুষকে দীন শিক্ষা দান করেন।” এ প্রসঙ্গে ইমাম আহমাদ রহ. 
বলেন, ৮০.) ২৬] 2 95 ০০১৭। ১ ০৫ ০৮ 4391 এ ও ০৬ “প্রথম শতান্দীতে 
সেই মানুষটি ছিলেন “উমার ইবনু 'আবদিল “আধীয র.। আর দ্বিতীয় শতাব্দীতে 
হলেন ইমাম শাফি“ঈ রহ. চল্লিশ বছর ধরে তার জন্য আমি দু“আ ও ইস্তিগফার 
করছি।”» তিনি আরো বলেন, ৮-/ ৮৮) 05 3] ২০ ০৮4০ 3৬ ৪৯৩ ৩৭৮ ত 


৬৬. কাদী “ইয়াদ, তারতীবুল মাদারিক..., 01010:1/%.91821৭-০0), খ. ১, পৃ ৩৬ 

৬৭. যাহাবী, সিয়ারু আলামিন নৃবালা' খ. ১১, পৃ. ২১৩ 

৬৮. মুহাম্মাদ শামসুল হক আল-“আবীমাবাদী, 'আউনুল মা'বৃদ (বৈর্ত: দারল্ল কুতুবিল 
“ইলমির্যাহ, ১৪১৫ হি.), খ. ১১, পৃ. ২৬১ 
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৬৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


“আমি চল্লিশ বছর ধরে প্রত্যেক নামাষে তার জন্য দু'আ করে আসছি।”*১ একবার 
ইমাম আহমাদ রহ.-এর পুত্র আবদুল্লাহ রহ. তার পিতাকে জিজ্ঞেস করেন যে, 
আপনি কেন ইমাম শাফি'ঈ রহ.-এর কথা বেশি বেশি আলোচনা করেন এবং তার 
জন্য দু'আ করেন। তখন তিনি জবাব দেন, ৮৮+-০/$১ ০০ ২১৬৩ ০১১১। ৩৬ ৮ 
৬১) “প্রিয় পুত্র, ইমাম শার্ফিঈ হলেন মানুষের ধর্মীয় ও আধ্যাত্মিক ব্যাধির আরোগ্য 
এবং পৃথিবীর জন্য সূর্যতুল্য।”** তিনি আরো বলেন, ০* 4.০ ৮7141 54) ৬ 
০৪০ “সুন্নাতে রাসূলের অনুসরণেও তার সমকক্ষ কেউ নেই।”*১ 

ফিকহের ক্ষেত্রে ইমাম শাফি'ঈ রহ.-এর শ্রেষ্ঠত্র স্বীকৃতি দিয়ে ইমাম আহমাদ রহ. 
বলেন, .৬-/-/$ 4 ৬ ০ 4 এ ১৩ এ ০৩ “ফিকহ তালাবদ্ধ ছিল। ইমাম 
শাফি'ঈ রহ.-এর মাধ্যমে আল্লাহ সে তালা খুলেছেন।”*২ তিনি আরো বলেন, .. ৬ 
লে 3] 0 3 ৮ এল 0৪৮০৬ । 9 ০ “ফিকহের আলোচদায় তার 
চেয়ে কম ভুল আর কারো নেই।”৭০ 


উ.৪. ইমাম শাফি'ঈ ও ইমাম মালিক রহ. দুজনেই বড় মুজতাহিদ ছিলেন। 
এতদসন্ত্েও তাদের দুজনের পরস্পরের মূল্যায়ন দেখুন, ইমাম শাফি“ঈ রহ. বলেন, 
-/৬ ০৬৮ ৩৮ ৯৬ এ 0১ ৮০ «৬ “আমি তীর খিদমতে থেকে ইলম হাসিল 
করেছি। আমি তার একজন গোলাম মাত্র ।”*৪ মুহাম্মাদ ইবনুল হাকাম রহ. বলেন, 
ইমাম শাফি'ঈ রহ. ইমাম মালিক রহ.-এর কোনো উদ্ধৃতি এভাবে দিতেন যে, 14, 
.১০। % “এটা উত্তাদের (অর্থাৎ ইমাম মালিকের) বক্তব্য ।*৫ ইমাম শাফি*ঈ রহ. 
বলতেন, ০৮ (৮ ০ ৮৮৮ কা ৮ ও ৯ ০৮১ ও ৬ “জ্ঞান-বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে 
ইমাম মালিক রহ.-এর সংকলিত কিতাবের চেয়ে বিশুদ্ধ কোনো কিতাব পৃথিবীতে 
নেই।”** তিনি আরো বলেন, ৮৮এ। ০১ *এ.॥ ১১1] “আলিমগণ্র আলোচনা 
হলে সকলের মাঝে ইমাম মালিক রহ.-এর অবস্থান হবে নক্ষত্রতুল্য।””+ তিনি আরো 


৬৯. ইবনু “আসাকির, তারীথ্‌ দিমাশক (বৈরূত: দারুল ফিকর), খ. ৫১, পৃ. ৩৪৬ 

৭০. প্রাপ্ক্ত, খ. ৫১, পৃ. ৩৪৯ 

৭১. আবু নু'আইম, হিলয়াতুল আউলিয়া, খ. ৯, পৃ. ১০৭ 

৭২. ইবনু “আসাকির, তারীখু দামিশক, খ. ৫১, পৃ. ৩৪৫; নাবাবী, তাহযীবৃল আসমা' ওয়াল লুগাত, 
পৃ. ৮৬ 

৭৩. ইবনু “আসাকির, তারীখু দামিশক, খ. ৫১, পৃ. ৩৫০ 

৭৪. কাদী “ইয়াদ, তারতীবুল যাদারিক, খ. ১, পৃ. ৩৬, ১৩৮ 

৭৫. প্রাগুজ, খ. ১, পৃ. ৩৬, ১৩৮ 

৭৬. ইবনু আবী হাতিম আর-রাষী, আল-জারহু ওয়াত তা'দীল, খ-১, পৃ. ১২; যাহাবী, তাবকিরাতৃল 
হুকফায, খ. ১, পৃ. ১৫৪ 

৭৭. যাহাবী, তাযকিরাতুল হুফফায, থ. ১, পৃ. ১৫৪ কোথাও কোথাও ইমাম শাফি'ঈ রাহ.-এর 
বক্তব্যটি এভাবে এসেছে,.৮৮০। ৮ ০১৭ ৪৬ -হাদীসের আলোচনা আসলে সকলের 
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ফিকহী ইখতিলাফ (মতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার ৬৫ 


বলেন, 3০41৮ ০১ ২০০৮ ০। ০৬৮১ এ৪৬ 3৪ “ইমাম মালিক ও সুফইয়ান ইবনু 
'উয়াইনাহ রহ. না হলে হিজাযের “ইলম বিলুপ্ত হয়ে যেতো ।”*” অপরদিকে ইমাম 
মালিক রহ. ইমাম শাফি'ঈ রহ. সম্পর্কে বলেন, “শাফিঈ রহ.-এর চেয়ে মেধাবী 
কোনো কুরাইশী তরুণ আমার কাছে আসেনি ।”*» 


চ. দৃঢ় জ্ঞান লাত করা ছাড়া মতপার্থক্য করা থেকে বিরত থাকা 

আমরা আমাদের সালাফে সালিহীন ও মুজ্সতাহিদ ইমামগণকে দেখতে পাই যে, তারা 
যে কোনো বিষয়ে ফাতওয়া দানের ক্ষেত্রে তাড়াহুড়া করতেন না। কারো কোনো 
প্রশ্নের জবাব দৃঢ়ভাবে জানা না থাকলে তিনি সরাসরি “জানি না" বলে উত্তর দিতেন, 
আন্দাজ-অনুমানের ওপর ভিত্তি করে খামাখা ইখতিলাফে জড়িয়ে পড়তেন না । বর্ণিত 
আছে যে, একবার কিছু লোক “আবদুল্লাহ ইবনু “উমার রা.-এর জনৈক পুত্র থেকে 
এমন একটি মাস'আলা'সম্পর্কে জানতে চাইলো, যে ব্যাপারে তার যথাবথ জ্ঞান ছিল 
না। এ সময় ইয়াহয়া ইবনু সাঁঈদ রা. তাকে বললেন, 


১০৪- 75০0৯ ৬ জিন 

1৮2 ৪৩০ ০০ 
“আপনি 'হলেন হিদায়াতের দু জন ইমাম অর্থাৎ সাইয়িদুনা “উমার ও তাঁর পুত্র 
“আবদুল্লাহর সম্তান। আপনার নিকট একটি দাস'আলা সম্পর্কে জিন্চঙাসা, করা 
হলো, অথচ আপনার নিকট এ সম্পর্কে জ্ঞান নেই। আল্লাহর কাসাম। তা কেমন 
করে হতে পারে? এটা তো রীতিমতো আশ্চর্যের ব্যাপার” 


তিনি জবাব দিলেন: 
২9০১০ 19৮৮ ৪৭ 0 94 6 086৮ এ) এ এ 409 0১৮৪০ 
“আল্লাহর কসম! আল্লাহর নিকট এবং তার জ্ঞানী বান্দাহৃদের নিকট এর 


চেয়েও বড় জঘন্য ব্যাপার হলো, আমি যথার্থ “ইলম ছাড়া কোনো মত প্রকাশ 
করবো কিংবা অবিশ্বস্ত লোকদের নিকট শুনে কিছু বর্ণনা করবো।”৮ 


হায়ছাম ইবনু জামীল রহ. বলেন, আমি দেখেছি যে, একবার ইমাম মালিক রহ. 
থেকে চক্লিশটি মাস'আলা জিজ্ঞেস করা হয়। তিনি মাত্র চারটি বিষয়ের জবাব দেন, 


তির বালতি (নাবাবী, তাহ্বীরুল আসমা" ওয়াল 
লুগাত, পৃ. ৬০০) 
৭৮. ইবনু আবী হাতিম আর-রাী, আল-জারহ ওয়াত তাদীল, খ. ১, পৃ. ১২; আল-থাতীব আল- 
বাগদাদী, তারীষ বাগদাদ, খ. ৯, পৃ. ১৭৯) যাহাবী, তাবকিরাডুল হুফফাব, খ. ১, পৃ. ১৫৪ 
৭৯. ফাখরুদ্দীন আর-রাধী, মানাকিরুশ শাফি ঈ, পৃ. ৫৮ 
৮০. মুসলিম, আস-সাহীহ, আল-সুকাঙ্দামাহ, হা.নং: ৩৭ 
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৬৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


বাকী ছত্রিশটি বিষয় সম্পর্কে বলেন, ৬১১ 3 “আমি জানি না।”৮১ ইমাম মালিক রহ. 
সম্পর্কে আরো জানা যায় যে, একবার তাকে পঞ্চাশটি মাসআলা জিজ্ঞেস করা 
হয়েছিল; কিন্ত তিনি একটি মাস'আলারও জবাব দেননি; বরং বললেন: 

এ ৫০০১৬ ৪) 03 | ৪৮ 4৪ ০৯০৭ ০ 5৭ 05 ৬৯৯ যাও কপ ০ 

“যে ব্যক্তি কোনো মাস'আলার উত্তর দিতে চায়, সে যেন প্রথমে নিজেকে জান্নাত 

ও জাহান্ামের সামনে পেশ করে এবং জাহারাম থেকে পরিস্াগেয পথ বের করে 

মেয়, অতঃপর উত্তর প্রদান করে ।”৮২ 


ইমাম শাফিঈ রহ.কে একটি মাস'আলা সম্পর্কে প্রশ্ন করা হলে তিনি তার উত্তর 
দেননি। এর কারণ সম্পর্কে জিজ্ঞেস করা হলে তিনি বলেন, 31-০| 91 ৪-১ 3৯ 
০1941 3 ০০ “আমি যখন জানবো, চুপ থাকার মধ্যে, না-কি উত্তর দেওয়ার 
মধ্যে ছাওয়াব হয়, তখনই আমি উত্তর দেবো ।”” ইমাম আহমাদ ইবনু হাম্বাল রহ. 
সম্পর্কেও জানা যায় যে, তিনি অধিকাংশ সময় প্রশ্রের উত্তরে “আমি জানি না' 
বলতেন। ইমাম আল-আছরাম [মৃ. ২৭৩ হি.] রহ. বলেন, ০15৬ 0০ ০1০ 
৬১১১ ৭১% “আমি ইমাম আহমাদ ইবনু হাম্বাল রহ.কে অধিকাংশ সময় মাস"আলা 
সংক্রান্ত প্রশ্নের উত্তরে “আমি জানি না' বলতে শোনেছি।”” 


ছ. গুরু-ও অফিজ্ঞজনের ওপর ফাতওয়া তার ন্যস্ত করা 

ইসলামের একটি মহান শিক্ষা হলো, জ্ঞানে, শুণে ও বয়সে বড়জনকে শ্রদ্ধা করা। 
রাসূলুল্লাহ স. বলেন, ৩৮৪ 8) ৮৮৮০ তত ৬ প্র “যে আমাদের 
ছোটজনকে দয়া করবে না এবং বড়জনকে সম্মান করবে না, সে আমার দলভুক্ত 
নয়।”৮”৫ কাজেই বড়জনদের সামনে নিজের পাণ্ডিত্য ও শ্রেষ্ঠত্‌ প্রকাশ করতে চেষ্টা 
করা এবং এতদুদ্দেশ্যে তাদের সাথে বিভিন্ন বিষয়ে খামাখা মতবিরোধে লিপ্ত হওয়া 
সমীচীন নয় । কখনো কোথাও নিজের অভিমত পেশ করার প্রয়োজনীয়তা দেখা দিলে 
সে ক্ষেত্রে তাঁদের সম্মান ও মর্ধাদার প্রতি লক্ষ্য রাখা উচিত। ইতঃপূর্বে উল্লেখ করা 


৮১. নাবাৰী, আদারুল ফাতওয়া (দিমাশক: দারুল ফিকর,.১৪০৮ হি.), পৃ. ১৬; নু'মান আল- 
'আলুসী, জালাউল 'আইনাইন, খ. ১, পৃ. ১৮৩; ইবনু আবিল ওয়াফা, আল-জাওয়াহিরল 
মুদিয়্যাতু... খ. ২, পৃ. ৪৫৮ 

৮২. নাবাবী, আদারুল ফাতওয়া, পৃ. ১৬ 

৮৩. প্রীশুক্ত, পৃ. ১৫ - 

৮৪. প্রাগুক্ত 

৮৫. তিরমিযী, আস-সুনান, (কিতাবুল বির্র..), হা. নং: ১৯১৯ কোনো কোনো সূত্রে 1০৮৫ %% 
এর পরিবর্তে ৮৫ ০ ২১55) এসেছে। এর অর্থ হলো- যে আমাদের বড়জনের অধিকার 
জানলো না... ৷ (আবূ দাউদ, আস-স্বনান, [কিতাবুল আদার], হা.নং: ৪৯৪৫) 
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হয়েছে যে, আমাদের সালাফে সালিহীন ও মুজতাহিদ ইমামগণ যে কোনো বিষয়ে 
ফাতওয়া দানের ক্ষেত্রে তাড়াহুড়া করতেন না। তারা নিজেরা পারত পক্ষে ফাতওয়া 
দান করা থেকে বিরত থাকতেন এবং আন্তরিকভাবে কামনা করতেন যে, তাদের পক্ষ 
থেকে অপর কেউ ফাতওয়া দান করুক। আবার অনেকেই নিজে মুজতাহিদ হওয়া 
সত্ত্বেও গুরু ও অভিজ্ঞ জনের নিকট ফাতওয়ার ভার ন্যস্ত করতে চাইতেন। ইমাম 
শা'বী, আল-হাসান আল-বাসরী ও আবূ হাসীন আল-আসাদী রহ. প্রমুখ তাবি'ঈগণ 
বলেন: 
্‌ 20৭ ৫ ০৭5 &| ৮৯০ 9৬ এ ১5০০ % মা ও শপ & 
“তোমাদের যে কেউ তো যে কোনো মাস"আলায় ফাতওয়া দিতে চাও। অথচ 
সাইয়িদুনা “উমার রা.-এর নিকট যখন কোনো মাস"আলা উত্থাপিত হতো, তখন 
তিনি নিজে উত্তর না-দিয়ে এর জন্য বাদর যুদ্ধে অংশগ্রহণকারী সাহাবীগণকে 
একত্রিত করতেন, যেন তীরাই মাস"আলাটির উত্তর প্রদান করেন।”৮৬ 
“আবদুর রাহমান ইবনু আবী লায়লা রহ. বলেন: 
৬২০ কত ০৬ ৮০ -৮0৮5 ৬ | ৪৫ এ ০৮০ ৬০ ৮ ৩৬৪ ০১০৮ ০5১৭ 
5৪ ০৬৮ ০০০ 0153 ১1৮ 9১ ০555০ সঞা ০ 0১১৭] 
“আমি রাসূলুল্লাহ স.-এর একশ বিশ জন সাহাবীর সাক্ষাত লাভ করেছি; কিন্তু তাদের 
মধ্যে কেউ হাদীস বর্ণনা করতে চাইতেন না। তীরা প্রত্যেকেই কামনা করতেন যে, তাঁর 
অপর ভাইদের হাদীস বর্ণনা তার জন্য যথেষ্ট হবে। অনুরূপভাবে তীদের মধ্যে কেউ 
ফাতওয়া দিতে চাইতেন না। তবে তারা প্রত্যেকেই কামনা করতেন যে, তার অপর 
ভাইদের ফাতওয়া তার জন্য যথেষ্ট হবে ।””? 


মুহাম্মাদ ইবনু সুলাইমান আল-মুরাদী রহ. থেকে বর্ণিত, মাদীনার বিশিষ্ট শায়খ আবৃ 

ইসহাক রহ. বলেন: ্‌ 
“আমি এ যুগে লোকদের দেখতাম যে, যখন তাদের নিকট কেউ কোনো প্রশ্ন নিয়ে 
আসতো, তখন তারা তাকে এক মাজলিস থেকে অন্য মাজলিসে পাঠিয়ে দিতেন। 
এভাবে তাকে মাদীনার বিশিষ্ট ফাকীহ সাঈদ ইবনুল মুসাইয়্যাব রা.-এর নিকট 
পাঠানো হতো। এর কারণ ছিল, তারা নিজেরা ফাতওয়া দিতে পছন্দ করতেন না 
এবং তারা সাঈদ ইবনু মুসাইয়্যাব রা.কে এ জন্য ০০৮। (দুঃসাহসী) নামে 
অভিহিত করতেন ।”৮৮ | 


৮৬. নাবাবী, আদারুল ফাতওয়া, পৃ. ১৬; ইবনুস সালাহ, আদাবুল মুফতী ওয়াল মুন্তাফতী, পৃ. ১০ 

৮৭. ইবনু সা'দ, আত-তাবাকাতুল কুবরা (বৈরূত: দারু ছাদির), খ. ৬, পৃ. ১১০; ইবনুল মুবারাক, 
আয-যুহদ, হা.নং: ৫৮; বায়হাকী, আল-মাদখাল... হা.নং: ৬৫৪, ৬৫৫; ইবনু “আবদিল বারর, 
জামিউি বায়ানিল ইলম, খ. ২, পৃ. ৩১৫ (হা. নং ১১৩৭) 

৮৮. ইবনু “আবদিল বারর, জামিউ বায়ানিল 'ইলম, খ. ২, পৃ. ৩১৭ ছো.নং: ১১৪৩) 
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৬৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


সুফইয়ান আছ-ছাওরী রহ, নিজে একজন মুজতাহিদ ও ইমাম ছিলেন এবং ফিকহ ও 
ইজতিহাদের ক্ষেত্রে ইমাম আবু হানীফা রহ.-এর সাথে তার যথেষ্ট মতপার্থক্ও ছিল; কিন্ত 
এতদসত্তেও তিনি তার মতামতের প্রতি যথেষ্ট গুরুত্ব আরোপ করতেন । তিনি তাকে যুগের 
শ্রেষ্ঠ ফাকীহরূপে জানতেন ।”* বর্ণিত আছে যে, একসাথে হজ্জ পালন কালে সুফইয়ান 
আছ-ছাওরী রহ. ইমাম আবূ হানীফা রহ.-এর পেছনে চলতেন। আর কোনো মাস*আলা 
পেশ হলে তিনি নীরব থাকতে । ইমাম আবূ হানীফা রহ. ই জবাব দিতেন। 


জ. শরয়ী দলীলনির্ভর প্রচলিত রীতির প্রতি নজর রাখা 
সালাফে সালিহীন ও মুজতাহিদ ইমামগণ ফাতওয়া দেওয়ার ক্ষেত্রে যথাসাধ্য দেশে 
শরয়ী দলীলনির্ভর প্রচলিত রীতির প্রতি নজর রাখতে চেষ্টা করতেন। কোথাও কোনো 
মুজতাহিদ ইমামের মতানুযায়ী কোনো রীতি প্রচলন লাভ করে থাকলে তারা এ 
এলাকায় এরূপ কোনো রীতির পরিপন্থী ফাতওয়া প্রচার করে এবং সে আলোকে 
“আমালের জন্য লোকদেরকে উৎসাহিত করে উম্মাতের মধ্যে কোনোরূপ বিশৃঙ্খলা 
তৈরি করতে কিংবা তাদেরকে বিভক্ত করতে চাইতেন না । হুমাইদ রা. থেকে বর্ণিত, 
তিনি বলেন, আমি খালীফা “উমার ইবনু 'আবদিল আযীয রা.-এর নিকট ফাকীহদের 
মতপার্থক্য দূর করে সকলকে. অভিন্ন মতে একত্রিত করতে আরয করলাম, --*৯ ১) 
1৮০৮ 1৮ ০এ। িদি আপনি সকল লোককেই অভিন্ন মতের ওপর একত্রিত 
করতেন!” তিনি জবাব দেন, .।১4০ / +%। 9: ৮ “তীদের অর্থাৎ সাহাবীগণের 
মতভিন্নতা না থাকাটা আমার কাছে আনন্দের বিষয় নয়।” এরপর তিনি বিভিন্ন দেশে 
এ মর্মে নির্দেশ লিখে পাঠান, ৯৯১৪ ০ ০০ 145 ৮৪ “প্রত্যেক 
পেশ করে ।”৯” ইতঃপূর্বে উল্লেখ করা হয়েছে, খলীফা হারনুর রাশীদ যখন উম্মাতের 
বৃহত্তর এক্যের স্বার্থে সকলকে মুওয়াত্তার ওপর একমত করতে চেয়েছিলেন, তখন 
তিনি এরূপ কাজ করতে বাধা দেন এবং বলেন: 
“রাসূলুল্লাহ স.-এর সাহাবীগণ বিভিন্ন দেশে ছড়িয়ে গেছেন এবং তাঁরা প্রত্যেকেই 
রাসূলুল্লাহ স.-এর নিকট থেকে যা শুনেছেন তা-ই বর্ণনা করেছেন। উপরস্ত, প্রত্যেকে 
দেশের “আমাল সে-ই অবস্থার ওপরই স্থিতিশীলতা লাভ করেছে, যা রাসূলুল্লাহ স.- 
এর নিকট থেকে তাদের কাছে পৌছেছে। কাজেই আপনি লোকদেরকে তাদের স্ব স্ব 
অবস্থান ত্যাগ করতে বাধ্য করবেন না।”৯১ 


৮৯. আল-খাতীব জাল-বাগদাদী, তারীখু বাগদাদ, খ. ১৩, পৃ. ৩৪৪ 
৯০. দারিমী, আস-সুনান, মুকাদ্দামাহ, পরিচ্ছেদ: ইখভিলাফুল ফুকাহা', হা. নং: ৬২৮ 
. ৯১. “আতিয়্যাহ, শারহল আরবাঈন, পৃ. ৭ 
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উপর্যুক্ত আলোচনা থেকে জানা যায়, আমাদের পূর্বসূরী ইমামগণ দীনের গবেষণাধর্মী 
নানা অপ্রধান বিষয়ে ইজতিহাদের নিয়ম অনুসরণ করে নিজ নিজ সিদ্ধান্ত পেশ 
করেছেন। বলাই বাহুল্য যে, ক্ষেত্রবিশেষে তাদের এ ইজতিহাদ বিভিন্ন ফলাফল নিয়ে 
এসেছে সত্যি; কিন্ত তাদের সে বিভিন্নতায় কোনো প্রকারের জিদ্‌, প্রগল্ভতাও 
গৌড়ামির স্থান ছিল না। তীরা যথাসাধ্য মতবিরোধ থেকে বেঁচে থাকতে চেষ্টা 
করতেন। ক্ষেত্রবিশেষে যে মতপার্থক্যগুলো হয়েছে তার পেছনে প্রধান কারণ ছিল 
দলীলের প্রচ্ছন্তা বা ছ্যর্থবোধকতা কিংবা দুর্বলতা । তদুপরি ক্ষেত্রবিশেষে তাদের 
মধ্যে যে মতপার্থক্য সংঘটিত হয় তা তাদের মধ্যকার পারস্পরিক হৃদ্যতা ও 
শ্রদ্ধাবোধে সামান্যতমও ব্যত্যয় ঘটাতে পারেনি। তাদের ইখলাস ও উদারতার অবস্থা 
এতোই পরিচ্ছন্ন ছিল যে, যখনই তারা কোনো বিশুদ্ধ দলীল পেতেন কিংবা অন্যের 
যুক্তি হৃদয়ঙ্গম করতে সক্ষম হতেন, তখন তারা কোনোরূপ কুটকচালের আশ্রয় নেয়া 
ব্যতীত সাথে সাথেই প্রসন্রচিত্তে তা গ্রহণ করে নিতেন। এমনকি তাঁরা শিক্ষক হয়েও 
ছাত্রদের বিশুদ্ধ যুক্তি ও বাস্তবসম্মত মতামত গ্রহণ করে নিতেও কোনো সময়ই 
কোনোরূপ কুষ্ঠিত হননি। উল্লেখ্য যে, তাদের এরূপ ইজতিহাদভিত্তিক উদারনৈতিক 
মতপার্থক্য অনেক ক্ষেত্রে উম্মাতের জন্য বহু কল্যাণও বয়ে এনেছে। যেমন- 


ক. যুগ ও পরিস্থিতির চাহিদা পূরণার্থে বিশেষ প্রয়োজনে নিজের মাযহাবের পরিবর্তে 
অন্য মাযহাব অনুসরণের পথ উন্মুক্ত রয়েছে। বলাই বাহুল্য, মাযহাবের বিভিন্নতা না 
থাকলে এ সুযোগ লাভ করা সম্ভব হতো না। অর্থাৎ কোনো বিষয়ে ইমামগণ 
মতভিন্রতা পোষণ করলে পরবতীঁদের জন্য (বিশেষ প্রয়োজনে) যে কোনো একটি 
মত অনুসরণ করার সুযোগ রয়েছে। পক্ষান্তরে কোনো বিষয়ে তারা একমত্য পোষণ 
করলে তার বাইরে যাওয়ার ইখতিয়ার কারো থাকতো না।৯»ং তাছাড়া ইমামগণের 
মততিন্নতার কারণে ক্ষেত্রবিশেষে নমনীয় দৃষ্টিতঙ্গি গ্রহণের সুযোগও তৈরি হয়।৯ 
এসক কারণে অনেক “আলিমই ইমামগণের ইখতিলাফকে আল্লাহ. তাঁঁআলার পক্ষ 


৯২. যেমন হানাফী মাযহাবে নিখোজ ব্যক্তির স্ত্রীকে অন্যত্র বিবাহের জন্য ৯০ বছর অপেক্ষা করতে 
বলা হয়েছে। এর ফলে বহু মুসলিম নারীর জীবনে সীমাহীন দুঃখ-কষ্ট নেমে আসে। 
পরবর্তকালে এ সংকটাবস্থা থেকে পরিব্রাণ লাভের জন্য হানাফী ইমামগণ নিজেরাই এ মত 
অন্যত্র বিবাহের জন্য চার বছর অপেক্ষা করতে বলেন। আবার তীদের অনেকেই বিষয়টি 
আদালতের রায়ের ওপর ছেড়ে দেওয়ার পক্ষে মত ব্যক্ত করেন । (ইবনু নুজাইম, আল-বাহরুর 
রা'য়িক, খ. ৫, পৃ. ১৭৮; যায়লাঈ, তাবয়ীনুল হাকা'য়িক, থ. ৩, পৃ. ৩১১) 

৯৩. যেমন- মদখোর ও অন্যান্য কাবীরা গুনাহকারীদের সাক্ষ্য গ্রহণ করা হয় না। কিন্তু দাবা খেলা 
হানাফী মাযহাবে কাবীরা গুনাহ হলেও শাফি'ঈ ও মালিকী মাবহাব মতে তা নয়। ফলে দাবা 
খেলায় জড়িতদের সাক্ষ্য গ্রহণের ক্ষেত্রে শিথিলতা প্রদর্শনা করা হয়৷ 
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থেকে উম্মাতের জন্য একটি বিরাট রাহমাত ও প্রশস্ততার উপলক্ষ মনে করেন।৯ 
ইবনু আবী ইয়া'লা [মৃ. ৫২৬ হি.] রহ. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, ইমাম আহমাদ 
ইবনু হাম্বাল রহ.-এর শিষ্য বিশিষ্ট হানাফী ফাকীহ ইসহাক ইবনু বাহলুল আল- 
আম্বারী [১৬৪-২৫২ হি.] রহ. তার একটি কিতাবের নাম রাখেন “-১১০১। ৮৮" 
(মতানৈক্যের গ্রন্থ)। ইমাম আহমাদ রহ. এ কিতাবটি দেখে তাকে বললেন, “তুমি 
গ্রন্থটির নাম রাখো “».। ০৮ * (প্রশস্ততার গ্রন্থ); “কিতাবুল ইখতিলাফ' নাম রেখো 

৯৫ মুসা আল-জুহানী রহ. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, সাইয়িদুল কুররা' তালহা ইবনু 
মুসাররাফ [মৃূ. ১১২ হি.] রহ.-এর নিকট যখন (ইমামগণের) কোনো মতপার্থক্যের কথা 
আলোচনা করা হতো, তখন বলতেন, ২... :)5/59 ০) ০০৯১১। 1995 ১ “তোমরা 
একে “মতপার্থক্য বলো না; বরং তোমরা একে 'প্রশস্ততা' বলো ।”৯* 


খ. ইমামগণের মতভিন্নতার কারণে লোকদের মধ্যে ক্ষেত্রবিশেষে “আমাল তরকের 
কারণে ভয় ও শঙ্কা তৈরি হয়। অপরদিকে তারা ক্ষেত্রবিশেষে চূড়ান্ত হতাশা থেকেও 
নি্কৃতি লাভ করে। পক্ষান্তরে ইমামগণ কোনো কোনো বিষয়ে একমত হলে 
লোকেরা হয়তো চূড়ান্ত হতাশা কিংবা ওঁদাসিন্যের শিকার হয়ে পড়তো ৯? 


গ. ইমামগণের মতভিন্নতার কারণে ফিকহ শান্তর প্রভূত সমৃদ্ধি লাভ করেছে এবং 
ক্রমশ তা বিস্তৃতি লাভ করে চলেছে। এর ফলে বর্তমানে শরীআহ বিশেষজ্ঞগণের 
পক্ষে বহু আধুনিক বিষয়ে স্থান, সময় ও পরিস্থিতির দাবি অনুযায়ী শরয়ী 
দলীলনির্ভর বাস্তব ও যুক্তিসম্মত রায় প্রদান করা সম্ভব হয়ে ওঠেছে। এতে উত্তরোত্তর 
সর্বমহলে ইসলামী ফিকহের যৌক্তিকতা, হণযোগ্যতা ও সর্বজনীনতা বৃদ্ধি পাচ্ছে। 
প্রফেসর মুস্তাফা আয-যারকা' রহ. বলেন: 


৯৪. ইবনু তাইমিয়্যাহ, শারহুল 'উমদাহ, খ. ৪, পৃ. ৫৬৯ ইবনু “আবিদীন, রান্মুল মুহতার, খ. ১, পূ. ১৭০ 
৯৫. ইবনু আবী ই:য়ালা, তাবাকাতুল' হানাবিলাহ, খ. ১, পৃ. ১১০; ইবনু তাইমিয়্যাহ, শারহল 
উমদাহ, খ. ৪, পৃ. ৫৬৭ ইবনু মুফলিহ, আল-মাকসিদ আল-আরশাদ.., খ. ১, পৃ. ২৪৮ 

৯৬. আবু নু'আইম, হিলয়াতুল আউলিয়া, খ. ৫, পৃ. ১৯ 

৯৭. যেমন- ইমামগণের মধ্যে কারো কারো মতে, ইচ্ছাকৃত নামা তরককারী কাফির। পক্ষান্তরে 
তাদের অনেকেই ফাতওয়া দিয়েছেন যে, ইচ্ছাকৃত নামায তরককারী যদি নামাযের ফারযিয়্যাত 
অস্বীকার না করে, তা হলে শুধু নামায তরক করার কারণে তাকে কাফির বলা যাবে না; সে 
ফাসিক হবে। এ মতভিন্নতার কারণে প্রথমোক্ত ইমামগণের অনুসারীদের মনে যেমন কিছ্লিত 
আশার সঞ্চার হয় (এবং এ কারণে তারা বে-নামাধীকে কাফির বলা সত্বেও তার বিবাহ বিচ্ছেদ 
ঘটানো অথবা মুসলিম কবরস্থানে তাকে দাফন না করার কথা স্পষ্টভাবে বলেননি), তেমনি 
অপর ইমামগণের অনুসারীদের মনে শঙ্কা ও সতর্কতা দেখা দেয়। কেননা বে-নামাধী যখন 
জানবে যে, কোনো কোনো ইমামের ফাতওয়া মতে সে কাফির বলে গণ্য, তখন স্বভাবতই তার 
অন্তর ভয়ে কেঁপে ওঠবে এবং তাওবার মাধ্যমে নামাযের প্রতি যত্ববান হবে। 
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ফিকহী ইখতিলাফ (মতপার্থক্য) : স্বরূপ ও শিষ্টাচার ৭১ 


4580 ও ০১৪৯৯ ০১১৯ ০ 5 ১৩ ১৯4৬ পি ০৫ ০৮৯১ ০৪ ০৪ ৩৪ 
ও ভর্হএ। ৮৯১০৯ ও ০০ ০৮৩ আাসিত |! তি £ 9 ৩ আদি ভসিতিই। 
শর ভাতা আর্ভ ক) 59১ এখ ৮৮১ ০৯ ৩ ৯১ ক আখ) (৭ 

- ৩9৮55 €501 
“কতিপয় কাজ্ঞানহীন অর্বাচিন লোক ধারণা করে যে, ইসলামী ফিকহে ইজতিহাদী 
মতপার্থক্য একটি ক্রটি। তারা আশাবাদ ব্যক্ত করে, মাযহাব যদি কেবল একটিই 
হতো! ... বন্তরতপক্ষে ব্যবহারিক গণবিধি-বিধানের ক্ষেত্রে ফিকহী ইখতিলাফ একটি 
গর্ব ও মূল্যবান সম্ভার বিশেষ কেননা তা হলো আইনী সম্পদ, যা যতোই বৃদ্ধি পাবে, 
ততোই তার সৌন্দর্য, উপকারিতা ও কার্যকারিতা বাড়তে থাকবে ।”৯৮ 


উপসংহার 

উপর্যুক্ত আলোচনা থেকে জানা যায়, আমাদের পূর্বসূরী ইমামগণ দীনের নানা 
ব্যবহারিক বিষয়ে বিভিন্ন মত পোষণ করেছেন সত্যি; কিন্তু তাদের সে বিভিন্নরতায় 
কোনো প্রকারের জিদ্‌ ও গৌড়ামির স্থান ছিল না। ক্ষেত্রবিশেষে তাদের মধ্যে যে 
মতপার্থক্য হয়েছে তার পেছনে প্রধান কারণ ছিল দলীলের প্রচ্ছন্রতা বা দ্যর্থবোধকতা 
কিংবা দুর্বলতা । তদুপরি তাদের এ মতপার্থক্য তাদের মধ্যকার পারস্পরিক হৃদ্যতা ও 
শ্রন্ধাবোধে সামান্যতমও ব্যত্যয় ঘটাতে পারেনি। তাদের ইখলাস ও উদারতার অবস্থা 
এতোই পরিচ্ছন্ন ছিল যে, যখনই তারা কোনো বিশুদ্ধ দলীল পেতেন কিংবা অন্যের 
যুক্তি হৃদয়ঙ্গম করতে সক্ষম হতেন, তখন তারা কোনোরূপ কুটকচালের আশ্রয় নেয়া 
ব্যতীত সাথে সাথেই প্রসন্রচিত্তে তা গ্রহণ করে নিতেন। অত্যন্ত দুঃখের ব্যাপার হলো, 
উত্তরকালে মুকাল্লিদরা ক্রমে তাদের মুজতাহিদ ইমামগণের সেই উদারনৈতিকতা ও 
পরমত সহিষ্ণুতা হারিয়ে ফেলে । বর্তমানে কোথাও কোথাও অবস্থা এতোই নাজুক যে, 
ইখতিলাফ করার ক্ষেত্রে তারা ন্যুনতম শিষ্টাচার রক্ষার কোনো গরজ অনুভব করছেন 
না। এক মাযহাবের অনুসারীরা অন্য মাযহাবের অনুসারীদেরকে পথঘ্রষ্টরূপে আখ্যায়িত 
করে। প্রত্যেকে নিজের মাযহাবকে একমাত্র সঠিক এবং অন্যের মাযহাবকে ভ্রান্তরূপে 
চিহ্ত করতে যাবতীয় প্রয়াস নিয়োগ করে। বলতে গেলে ইখতিলাফের ক্ষেত্রে তাদের 
অনেকেরই একান্ত উদ্দেশ্য হয়ে থাকে, নিজের ও নিজের মাযহাবের শ্রেষ্ঠত্‌ প্রকাশ 
এবং নিজের ও নিজের দলের স্বার্থ চরিতার্থ করা। আত্মপ্রীতি, পার্থিব মোহ, 
প্রয়োজনীয় জ্ঞানের অভাব ও হাদীসের শুদ্ধাশুদ্ধ নির্ণয়ে অক্ষমতাও এর প্রধান প্রধান 
কারণ। এ জাতীয় মতবিরোধ একদিকে তাদের পরস্পরের মধ্যে চরম হিংসা-বিদ্বেষ ও 
শক্রতা সৃষ্টি করছে, অপরদিকে তারা দীনকে টুকরো টুকরো করছে এবং উন্মাতকে 
নানা দলে-উপদলে বিভক্ত করছে। আল্লাহ তাঁআলা আমাদের সকলকে এ অবাদ্থিত 
অবস্থা থেকে বাচিয়ে রাখুন! আমীন!! 


৯৮- মুস্তাফা আয-যারকা', আল-মাদখালুল ফিকহী, খ. ১, পৃ. ২৬৯ 
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বর্ষ: ১২ সংখ্যা: ৪৬ 
এপ্রিল-জুন : ২০১৬ 


ইসলামী ব্যাংকসমূহে চর্চিত “মুরাবাহাতু লিল আমিরি 
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সারসংক্ষেপ 


'মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' (71472212271 17/707:56 ০7৫০7) আধুনিক যুগে 
ইসলামী আর্থিক প্রতিষ্ঠান ও ব্যাংকসমূহে অনুসূত অন্যতম বিনিয়োগ পদ্ধতি। সনাতন 


* অধ্যাপক, দাওয়াহ এন্ড ইসলামিক স্টাডিজ বিভাগ, ইসলামী বিশ্ববিদ্যালয় । 
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৭8 ইসলামী আইন ও বিচার 


মুরাবাহার ভিত্তিতে উদ্ভাবিত এ বিনিয়োগ পদ্ধতি বাংলাদেশসহ বিভিন্ন দেশে সর্বাধিক 
অনুশীলিত । এ লেনদেনের প্রক্রিয়া, এর বৈধতা সম্পকে আলিমগণের মতামত, এ সম্পকিতি 
সন্দেহ সংশয় নিরসন এবং ইসলামী ব্যাংকসমূহে এর শরীআহসম্মত অনুশীলনের দিক 
নিদের্শনা উপস্থাপন করাই এ প্রবন্ধের উদ্দেশ্য । প্রবন্ধটি রচনার ক্ষেত্রে প্রধানত বর্ণনামূলক 
পদ্ধতি হণ করার পাশাপাশি ক্ষেত্র বিশেষে প্রায়োগিক পদ্ধতির আশ্রয় নেয়া হয়েছে । প্রবন্ধ 
থেকে প্রমাণিত হয়, মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা যথাযথ শরীআহ পরিপালন করে 
অনুশীলন করা হলে তা হালাল ও এর থেকে প্রাপ্ত লত্যাংশও হালাল । তবে ইসলামী আঘিক 
প্রতিষ্ঠান ও ব্যাংকসমূহকে খুব সতকর্তার সাথে এ পদ্ধতির অনুশীলন করা অপরিহার্য । 
মুলশব্দ: মুরাবাহা, ইসলামী ব্যার্থ, বাকিতে বিক্রয়, মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা। 
নিরব হন র্যা নার 
পদ্ধতি অনুশীলন করে। তনুধ্যে “বায়'উল মুরাবাহাতি লিল আমিরি বিশশিরা' অন্যতম 
অনুসৃত পদ্ধতি। বাংলাদেশ ও মধ্যপ্রাচ্যের ইসলামী ব্যাংকসমূহের বিনিয়োগকৃত অর্থের 
সিংহভাগ এ পদ্ধতিতে পরিচালিত হয়ে থাকে। এটি তুলনামূলক কম ঝুঁকিপূর্ণ বিধায় 
অনেক প্রতিষ্ঠানে মাত্র এই একটি পদ্ধতি অবলম্বন করেই বিনিয়োগ দেয়া হয়। সনাতন 
মুরাবাহা পদ্ধতি শরী“আহসম্মত হওয়ার ব্যাপারে আলিমগণ একমত হলেও “মুরাবাহাতু 
লিল আমিরি বিশশিরা' পদ্ধতির বৈধতা নিয়ে শরীআহ বিশেষজ্ঞদের মধ্যে মতভেদ 
রয়েছে, যা নিরপেক্ষ দৃষ্টিতে পর্যালোচনা খুবই গুরুত্বপূর্ণ । অন্যদিকে প্রায়োগিক দৃষ্টিকোণ 
থেকে ইসলামী ব্যাংকসমূহে কর্মরত দায়িতৃশীল ব্যক্তিগণও এ বিনিয়োগ পদ্ধতির 
অনুশীলনে কখনো কখনো তুল করে থাকেন, যা মূলত এ পদ্ধতিকে প্রশ্নবিদ্ধ করে। এ 
প্রেক্ষাপটকে সামনে রেখে অন্র প্রবন্ধে নিরপেক্ষ দৃষ্টিতে বিষয়টির পর্যালোচনা ও 
যথাযথ শরীআহ পালন করে এর বিশুদ্ধ অনুশীলনের পথ নির্দেশনা প্রদানের প্রয়াস 
নেয়া হয়েছে। 

“মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' 

বায়'উল মুরাবাহাতি লিল আমিরি বিশশিরা-এর অর্থ হচ্ছে, পণ্য ক্রয় করে দেয়ার 
আবেদনকারীর নিকট লাভে পণ্য বিক্রয় করা। এটি সুদবিহীন ব্যাংকিং ও অর্থায়নের 
জগতে অনুশীলিত একটি আধুনিক পরিভাষা । এ পরিভাষাটি সর্বপ্রথম সামী. হাসান 
আহমদ হামদ কায়রো বিশ্ববিদ্যালয়ের আইন অনুষদের অধীনে উপস্থাপিত তার 
পিএইচডি থিসিসে ব্যবহার করেন।১ ফলে এ পদ্ধতির ব্যাপারে পূর্বসূরী আলিমগণের 


» তার অভিসন্দর্ভের শিরোনাম হ.১.3। *:,১) 95 ৬ ২১০০ ০০০৩ ০১০ যা পরবর্তীতে 
্রস্থাকারে প্রকাশিত হয়। দ্রষ্টব্য: সামী হাসান হামুদ, তাতভীরন্ল আমাল আল-মারসরাকিয়্যাহ 
বিমা ইয়াতাফিকু ওয়াশ শারীআতিল ইসলামিয়্যাহ (আম্মান: ০০ শারক ওয়া 
মাকতাবাতুহা, ২য় সংস্করণ, ১৪০২হি.) 
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ইসলামী ব্যাংক সমূহে চর্চিত “মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' ৭৫ 


কোন মন্তব্য পাওয়া যায় না। তবে সমসাময়িক অনেক আলিম এর সংজ্ঞা দেয়ার 
প্রয়াস নিয়েছেন। যেমন আহমদ সালেম মুলহিম বলেন: 
৩১৪ 450 ০১৮ এ এপ ০0 ০১১৮৮ শেপ ০ ০১০৯০] 95 
দি ৪ 955 দৈ53 ০৪ ও6 03 ৪০46 এ৪খি 05500 ০৮ ০৪৪১ ০১০০৪ 
গ্রাহক কর্তৃক ব্যাংক বরাবর নির্দিষ্ট বৈশিষ্ট্য সম্বলিত পণ্য ক্রয় করে দেয়ার আবেদন, 
যা ব্যাংকের মঞ্জুরী এবং উভয় পক্ষের মধ্যে পূর্বনির্ধারিত মূল্য ও লাভের ভিত্তিতে 
প্রথম পক্ষ পণ্য ক্রয়ের এবং দ্বিতীয় পক্ষ বিক্রয়ের প্রতিশ্রুতিবদ্ধ হয়।২ 


পদ্ধতিটির স্বরূপ 

এ পদ্ধতির অনুশীলন হয় এভাবে যে, একজন গ্রাহক ইসলামী ব্যাংক বা আর্থিক 
প্রতিষ্ঠানে এসে কোন সরবরাহকারীর নিকট হতে নির্ধারিত পণ্য ক্রয় করে দেয়ার 
জন্য আবেদন করবে। সরবরাহকারীর নিকট হতে উক্ত পণ্য ব্যাংক বা প্রতিষ্ঠানের 
প্রতিনিধি ব্যাংক বা প্রতিষ্ঠানের নগদ অর্থ দ্বারা ক্রয় করবে। পরবর্তীতে গ্রাহক ও 
ব্যাংক বা আর্থিক প্রতিষ্ঠান যে সব বৈধ শর্তে সম্মত হয়েছেন সেসব শর্তে নির্ধারিত 
লাভসহ তার (গ্রাহকের) নিকট বাকি মূল্য কিস্তিতে পরিশোধযোগ্য ধরে নিয়ে পণ্যটি 
বিক্রয় করা হবে ও পণ্যটি তাকে বুঝিয়ে দেয়া হবে। মূলত এই ক্রয় বিক্রয় 
তিনটি স্তরে সমাপ্ত হয় : 


ক. অনুরোধ বা আবেদন: গ্রাহকের পক্ষ থেকে নির্ধারিত পণ্য ক্রয়ের জন্য ব্যাংক বা 
আর্থিক প্রতিষ্ঠানকে জুনরোধ বা আবেদন করা হয়দ 


খ. চুক্তি সম্পাদন: এই চুক্তি দুটি পক্ষের মধ্যে সম্পাদিত হয় 
১. প্রথম পক্ষ অর্থাৎ গ্রাহক উক্ত পণ্য ক্রয়ের অঙ্গীকার করে। 
২. দ্বিতীয় পক্ষ অর্থাৎ প্রতিষ্ঠান উক্ত পণ্য গ্রাহককে ক্রয় করে দেয়ার অঙ্গীকার করে। 


গ. ক্রল্প-বিক্রন্ন: ভিন্ন ভিন্ন চুক্তিতে দু'টি ক্রু বিক্রয়ের মাধ্যমে এ ক্রুল্ বিক্রয় সম্পন্ন হবে। 


প্রথম ক্রয় বিক্রয় রর 

এটি সম্পাদিত হবে পণ্য সরবরাহকারী কোম্পানি ও আর্থিক প্রতিষ্ঠান প্রতিনিধির 
মধ্যে। এখানে গ্রাহকের কোন ভূমিকা থাকবে না, তবে প্রতিষ্ঠান উক্ত গ্রাহককে 
নিজের প্রতিনিধি নিয়োগ করলে সেটি ভিন্ন কথা । এ ক্রয় বিক্রয়ের মূল্য স্বয়ং ব্যাংক 
বা আর্থিক প্রতিষ্ঠান সরবরাহকারীকে প্রদান করবে; কোনভাবেই তা গ্রাহককে প্রদান 
করা যাবে না। 


২ আহমাদ সালেম মুলহিম, বাঈ' আল-মুরাবাহা ওয়া তাতবীকাতুহ ফীল মাসারিফিল 
ইসলামিয়্যাহ (আম্মান: দারুছ ছাকাফাহ, ২০০৫খি.), পৃ. ৭৫ 
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৭৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


দ্বিতীয় ক্রল বিক্রয় 
সরবরাহকারীর নিকট হতে ব্যাংক বা প্রতিষ্ঠান পণ্য বুঝে পেয়ে দখলে আসলে তা 
বাকিতে এবং কিস্তির ভিত্তিতে গ্রাহকের নিকট বিক্রয় করে দিবে। 


উল্লেখ্য, প্রথম ক্রয় বিক্রয়ে গ্রাহককে ব্যাংক বা প্রতিষ্ঠানের পক্ষ হতে ক্রয় প্রতিনিধি 
নিয়োগ করা হলে তিনি সরবরাহকারীর নিকট হতে উক্ত পণ্য ক্রয় করে তা ব্যাংক বা 
প্রতিষ্ঠানকে বুঝিয়ে দিবেন। ব্যাংক বা প্রতিষ্ঠান উক্ত পণ্য নিজের দখলে নিয়ে 
তারপর তা দ্বিতীয়বারে গ্রাহকের নিকট বিক্রয় করবে। 


বায়'উল মুরাবাহাতি লিল আমিরি বিশশিরা'র শর্তাবলি 

এ ধরনের ক্রয় বিক্রয় শরীআহসম্মত হওয়ার শর্তাবলি হলো: 

১. উভয় পক্ষই আসল মূল্য ও লভ্যাংশ সম্পর্কে জ্ঞাত হওয়া । যদি আসল মূল্যের সাথে 
অন্য কোন খরচাদি যুক্ত হয়ে থাকে তাও গ্রাহককে স্পষ্টভাবে জানিয়ে দেয়া; 

২. ব্যাংকের প্রতিনিধি সরবরাহকারীর নিকট হতে পণ্য বুঝে নেয়ার পর পণ্যে কোন 
ক্রুটি দেখা গেলে তাও গ্রাহককে জানিয়ে দেয়া; 

৩. কতদিনে কত কিন্তিতে পণ্যের মূল্য পরিশোধ করতে হবে তা স্পষ্ট হওয়া; 

8.. বিক্রেতা যদি পণ্যের কোন ক্ষতি সাধন করে থাকে, তাহলে আমুপাতিক হারে 
মূল্য হ্রাস বৈধ; 

৫. পণ্য একসাথে ক্রয় করলে আংশিক বিক্রয় ঠিক হবে না; 

৬. সরবরাহকারী হতে ব্যাংক বা প্রতিষ্ঠানের প্রতিনিধি কর্তৃক উক্ত পণ্য দখলে 
নেয়ার পর তা গ্রাহকের কাছে বিক্রয় করা বৈধ হবে; অন্যথায় নয়; 

৭. পণ্যের মূল্য সরবরাহকারীর হাতেই দিতে হবে। গ্রাহককে দিলে বৈধ হবে না; 

৮. উভয়ের মধ্যে দুটি পৃথক পৃথক চুক্তি সম্পাদিত হতে হবে, প্রথমটি ওয়াদ বিশ 
শিরা (পণ্য ক্রয়ের অঙ্গীকার) আর দ্বিতীয়টি ক্রয়-বিক্রয় চুক্তি। 
উল্লেখ্য, সরবরাহকারীর নিকট হতে ক্রয়কৃত পণ্য গ্রাহক ওয়াদ বিশ শিরা বা 
ক্রয়ের ওয়াদা করার কারণে নিতে বাধ্য থাকবেই এমনটি চুক্তি হলে বায়'উল 
মুরাবাহাতি লিল আমিরি বিশশিরা পদ্ধতির ক্রয় বিক্রয় বৈধ হবে না। এর 
অন্তর্নিহিত কারণ হচ্ছে, এই ওয়াদা যদি চূড়ান্তভাবে পালন করতেই হয় তাহলে 
এ দ্বারা উক্ত প্রতিষ্ঠানের সাথে থ্রাহকের ক্রয় বিক্রয়ের চুক্তিই সম্পন্ন হয়েছে। 
এহেন পরিস্থিতিতে প্রতিষ্ঠান উক্ত খ্রাহকের সাথে এমন কিছু বিক্রয়ের জন্য 
চুক্তিবদ্ধ হয়েছে যার মূল মালিকানা এখনো উক্ত প্রতিষ্ঠান অর্জন করতে পারেনি। 
আর যা মালিকানায় আসেনি তা বিক্রয় ইসলামের দৃষ্টিতে অবৈধ। 
সরবরাহকারীর নিকট থেকে পণ্য ক্রয় করে বুঝে নেয়ার পরেই তা বিক্রয় চুক্তি 
সম্পাদন করা যাবে; তার পূর্বে নয়।, 
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৯. [0০৬] 08): (১৯) অর্থাৎ মূল্যের অংশবিশেষ গ্রাহক থেকে নেয়া এ 
ক্রয়-বিক্রুয়ে বৈধ । তবে তা সরবরাহকারীর নিকট থেকে পণ্য ব্যাংক কর্তৃপক্ষের 
দখলে আসার পরে। এক্ষেত্রে অগ্রিম চেক নিতে হলেও তাতে স্বাক্ষর হতে হবে 
পণ্য ব্যাংকের দখলে আসার পরে । অন্যথায় এ পণ্য বিক্রয় করা হয়েছে বলে 
ধর্তব্য হবে, যা ব্যাংকের মালিকানার বহির্ভত। আর এমন পণ্য যা ব্যাধকের 
মালিকানায় আসেনি, তা ইসলামী শরীআহ বিক্রয় বৈধ নয়। 


১০. গ্যারান্টি রাখা : ক্রেতার নিকট থেকে বাকি মূল্য উসূল করার জন্য তার কোন 
সম্পদ বন্ধক রাখা অথবা তার পক্ষ থেকে অন্য কাউকে জামিন রাখা বৈধ, যাকে 
কাফীল বলা হয়। বন্ধকী সম্পদ ব্যবহার করে তা থেকে ফায়দা ওঠানো সুদের 
নামান্তর । একইভাবে এ বন্ধক উক্ত পণ্য সরবরাহকারীর নিকট থেকে ব্যাংকের 
দখলে আসার পর হস্তান্তর হতে হবে। 


এই ক্রয় বিক্রুয় বিশুদ্ধ হওয়ার অনিবার্য শর্তটি হচ্ছে পণ্য ব্যাংকের দখলে আসার পর 
গ্রাহক উক্ত পণ্য নিতে বাধ্য থাকবে এমন কোন চুক্তি সম্পাদন না হওয়া।* কারণ 


« মুহাম্মদ তাকী উছুমানী, ফিকহী মাকলাত (দেওবন্দ, ১৯৯৫), খ. ১, পৃ. ৮৬-৮৭.. 

৪ এ বিষয়ে ফকীহদের মধ্যে মতপার্থক্য আছে। কোনো কোনো আধুনিক ইসলামী ফকীহ ও চিন্ত 
বিদ এব্ূপ মত পোষণ করে থাকেন। তবে অধিকাংশ বিজ্ঞ আধুনিক ফকীহ ও ইসলামী চিন্ত 
বিদের মতে, এ জাতীয় বেচাকেনায় ব্যাংক ও গ্রাহক দু পক্ষই নিজ নিজ চুক্তি প্রতিপালনে বাধ্য 
থাকবে । এ জাতীয় চিন্তাবিদদের মধ্যে উল্লেখষোগ্য হলেন- ড. সামী হাম্মু্, ড. ইউসূফ আল- 
কারযাভী, ড. আহমদ আলী আস-সাল্স, ড. সিদ্দীক মুহাম্মাদ আল-আমীন, ড. মুহাম্মাদ আল- 
বাদাভী, ড. ইব্বাহীম ফাধিল আদৃদব্রু, শায়খ মুহাম্মদ 'আলী আত-তাসথীরী, শায়খ মুহাম্মাদ: 
'আবদুহু “উমার, শায়খ “আবদুস সাত্তার আবৃ গুদ্দাহ, শারখ “আবদুল হামিদ আস-সা*য্লিহ, ড. 
এর জি ভারে টন রর 
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আমরা মনে করি যে, ক্রয়ের ওয়াদা করার পর তা পালন করা বাধ্যতামূলক না হওয়া মর্মে 
প্রবন্ধকারের বক্তব্য গ্রহণযোগ্য নয়। এরূপ কথা ইসলামের মূল আদর্শেরও পরিপন্থী । 
ইসলামের আলোকে প্রত্যেক মু'মিনই তার প্রতিটি প্রতিশ্রুতি পালন করতে নৈতিক ও 
আইনগতভাবে বাধ্য । যে প্রতিক্রতি পূরণ করার বাধ্যবাধকতা নেই, তা হলে সে প্রতিক্রুতি 
করার শর্ত আরোপ করার প্রয়োজন কী?! তাছাড়া বেচাকেনার অধিম অঙ্গীকারাবন্ধ হওয়া এবং 
চূড়ান্ততাবে ক্রয়বিক্রয় সম্পাদন করা এক কথা নয়। ১৯৮৮ সালের ডিসেম্বরে কুয়েতে ওআইসি 
ফিক্হ একাডেমির সম্মেলনে “মুরাবাহা লিল আমির বিশশিরা ও ওয়াদা পরিপালন সম্পর্কে এ 
মর্মে সিদ্ধান্ত গৃহীত হয় যে, “কোনো পণ্যের ওপর শারী“আহসম্মত উপায়ে অর্ডারপ্রাণ্ 
বিক্রেতার মালিকানা ও দখল লাভের পর “মুরাবাহা লিল আমিরি বিশশিরা'র ভিত্তিতে বিক্রি 
করা হলে তা বৈধ ক্রয়-বিক্রয় বলে গণ্য হবে। শর্ত হচ্ছে, (অর্ডারদাতা) ক্রেতার কাছে হত্তাস্ত 
রের পূর্বে পণ্য নষ্ট হলে তার দায়দায়িত্ব (অর্ডারপ্রান্ত) বিক্রেতাকে বহন করতে হবে। ... 
এখানে ওয়াদাকারীর জন্য ওয়াদা পালন দীনী দৃষ্টিতে বাধ্যতামূলক; তবে কোনো ওযর 
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৭৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


এহেন পরিস্থিতিতে গ্রাহক উক্ত পণ্য যদি ক্রয় করতে বাধ্য হয়ে থাকে, তাহলে তা 
মূলত ক্রয় বিক্রয় পূর্ণভাবে সম্পন্ন হয়ে যাওয়ারই নামান্তর। আর পণ্য তো 
সরবরাহকারীর নিকট হতে ক্রয়ের পরে ব্যাংক কর্তৃপক্ষ দখলে পেলেও ওয়াদ বিশ 
শিরার সময়ে চুক্তি পালন যদি থ্রাহকের জন্য অপরিহার্য হয়ে থাকে, তাহলে এ 
সময়েই ক্রয় বিক্রয় সম্পন্ন হয়ে গিয়েছে বলে ধরা হবে। অথচ তখন উক্ত পণ্য 
ব্যাংকের দখলে আসে না। অতএব, ব্যাংক দখলে না আসা পণ্য বিক্রয় করার কারণে 
এই পরিস্থিতিতে শারীআহের দৃষ্টিতে ক্রুয় বিক্রয় বৈধ হয়নি বলার অবকাশ আছে।” 
বায়'উল মুরাবাহাতি লিল আমিরি বিশশিরা বৈধ হওয়ার দলীলসমূহ 

১. ইবন আব্বাস রা. সূত্রে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ স. মদীনাতে এমন সময় 
আগমন করলেন যখন মদীনাবাসীগণ এক বা দু বছরের মেয়াদে বাকিতে; বর্ণনাকারী 
(মূল্য অহিম ও পণ্য বাকিতে) বেচাকেনা করতেন। এ বিষয়ে তিনি বললেন, 
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যে ব্যক্তি খেজুরের সালাম করতে চায়, সে যেন নির্দিষ্ট মাপে এবং নির্দিষ্ট ওষনে 
সালাম করে ।* 


এ হাদীসে রাসূলুল্লাহ স. বর্তমানের মূল্য অনুযায়ী সালাম করতে শর্ত করেননি। 
সুতরাং বাকিতে বেশি মূল্যে বিক্রয় করতে কোন বাধা নেই। 


২. আবুল্লাহ ইবন 'আমর রা. সূত্রে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ স. তাকে 
সেনাবাহিনী প্রস্তুত করার নির্দেশ দেন। এমতাবস্থায় উটের কমতি দেখা দিল । তখন 


থাকলে ভিন্ন কথা ।” (ইসলামী ফিকহু একাডেমি, পঞ্চম অধিবেশন, কুয়েত, ডিসেম্বর ১৯৮৮, 
সিদ্ধান্ত নং: ৪০-৪১ (৫/২ ও ৫/৩) মার্চ ১৯৮৩ সালে কুয়েতে ইসলামী ব্যাংক সম্মেলনে গঠিত 
ফকীহদের বিশেষ কমিটি এ সম্পর্কে সুপারিশ করে যে, “ক্রয়কৃত পণ্যের মালিকানা ও দখল 
লাভের পর “মুরাবাহা লিল আমির বিশশিরা"র ভিত্তিতে ক্রয়বিক্রয়ের জন্য পারস্পরিক ওয়াদা 
করা এবং উক্ত ওয়াদাপত্রে লাভে ক্রয়ের আদেশদাতার কাছে বিক্রি করা শরীআহসম্মত। ... 
উল্লেখিত ওয়াদা গ্রাহক অথবা ব্যাক কিংবা উভয়ের জন্য বাধ্যতামূলক করা পারস্পরিক 
লেনদেনের ক্ষেত্রে কল্যাণকর ও লেনদেনে শৃঙ্খলার পক্ষে অত্যন্ত সহায়ক। এতে ব্যাংক ও 
গ্রাহক উভয়ের কল্যাণ নিহিত রয়েছে। আর তা বাধ্যতামূলক করাটা শরীআহের দৃষ্টিতেও 
. গ্রহণযোগ্য ॥ ..”(ড. আলী আহমাদ আস-সালুস, মাওসূ'আতুল কাদায়া আল-ফিকাহিয়্যাহ আল- 
মু'আছারাহ ওয়াল ইকতিসাদিল ইসলামী কোতার: দারুস সাকাফাহ), পৃ. ৬০১) (নির্বাহী সম্পাদক)। 

4. 11000://3108651.060/15181010119া 

৬» আবু আব্ুল্লাহ মুহাম্মদ ইবন ইসমাঈল বুখারী, আল জামি' আছছাহীহ (ৰৈরূত: দারুত তাউক, ১৪২২ 
হি.), কিতারুস সালাম, বারুস সালাম ফী কাইলিন মালুম, খ. ২, পৃ. ৭৮১, হাদীস নং ২২৩৯ 
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ইসলামী ব্যাংক সমূহে চর্চিত “মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশাশরা' ৭৯ 


রাসূলুল্লাহ স. তাকে যাকাতের জওয়ান উট নেয়ার নির্দেশ দিলে তিনি যাকাতের উট 
না আসা পর্যস্ত বাকিতে দুটি উটের বিনিময়ে একটি করে উট ক্রয় করলেন।* 


০সা 1 ০৪০৭৪ 8403 ০০৩ এস 05] 9 ৪০২ 
বাকিতে দুটি উটের. পরিবর্তে একটি উট বা দু'টি ছাগলের পরিবর্তে একটি ছাগল 
নিলে তাতে সুদ নেই।” 
এখানে বাকিতে দুটির বিনিময়ে একটি করে গ্রহণ করাকে বৈধ বলা হয়েছে। সুতরাং 
বাকিতে বেশি মূল্যে বিক্রয় করা ইসলামী শরীআহ কোন দোষের নয়। 
৩. আয়িশা রা. সূত্রে বর্ণিত, তিনি বলেন, বারীরা রা. এসে বললেন- 
২০455625005 ০ এ এম & 
“আমি প্রতি বছর এক উকিয়া করে নয় উকিয়্া আদায় করার শর্তে কিতাবাতের 
চুক্তি করেছি। ...”৯ 


এ হাদীসে কিস্তিতে আযাদ হওয়ার বিষয়টি রাসূলুল্লাহ স.-এর সামনে উপস্থাপন করা 
হলে তিনি এটিকে অস্বীকার করেননি । সুতরাং এঘ্বারা আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি 
বিশশিরা লেনদেনে কিস্তিতে ক্রয় বিক্রয় বৈধ বলে প্রমাণিত। 


৪. 'আয়িশাহ রা. সূত্রে বর্ণিত, তিনি বলেন- 
১০১৬ ১০৩০১ 4০9)১সা এ! ০১ ৮ ৬০৮ ০৮৭ 0০9 46 এ) ৫০ ৪0 
রাসূলুল্লাহ স. এক ইয়াহুদীর নিকট হতে নিজের লৌহের বর্ম বন্ধক রেখে বাকিতে 
খাদ্য ক্রয় করেছিলেন ।১০ ্‌ 

ইয়াহুদীগণ অর্থলিন্সু। তারা বাকিতে বর্তমান দামে রাসূলুল্লাহ স.-এর নিকট খাদ্য 

বিক্রয় করেছিল এটি বিশ্বাস্য নয়। বরং সে অতিরিক্ত মূল্য নিয়েছিল এবং রাসূলুল্লাহ 


* আবূ দাউদ সুলায়মান ইবন আশ'আস, সুনান আবূ দাউদ (বৈরূত: দারুল কিতাব আজ-আরাবী, 
সনবিহীন), কিতাবুল বুম, বাবুন ফীর রুখসাতি ফী জালিক, খ. ৩, পৃ. ২৫৬, হাদীস নং ৩৩৫৯ 
১1256 31 ০৬ এ তর ও ৭ 7103 ০৬ &। ৮ 4 ০৯০) 3১৮2 4 ৮৮ 

312 পিস ৩৮০৫ ৪৫০৭ পা এ 

৮. বুখারী, আস সহীহ, খ. ২, পৃ. ৭৭৬ 

৯». বুখারী, আস সহীহ, খ. ২, পৃ.৭৫৯; মুসলিম, আস সহীহ (বৈরূত: দারুল জিল ও দারুল 
আফাকিল জাদীদাহ, তা বি.), খ. ৪, পৃ. ২১৪, মুনীব ও দাসের মধ্যে আঘাদ করে দেয়ার 
চুক্তিকে কিতাবাত বলে। 

১০. বুখারী, আস সহীহ, খ. ২, পৃ- ২৭৯ 
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৮০ ইসলামী আইন ও বিচার 


স. তারপরেও উক্ত ইয়াহুদী থেকে খাদ্য ক্রয় করেছিলেন। তা থেকে বোঝা যায়, 
বাকিতে বেশি দামে পণ্য বিক্রয় বৈধ। সুতরাং “আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি 
বিশশিরা' শরীআহসম্মত একটি লেনদেন। অপরদিকে বাকিতে পণ্যের অতিরিক্ত মূল্য 
ক্রেতা ও বিক্রেতা উভয়ের জন্য লাভজনক । বিক্রেতার জন্য লাভ হচ্ছে সে বেশি 
লাত করল আর ক্রেতার জন্য লাভজনক সে পরিশোধের জন্য বেশি সময় পেল। 
সেজন্য বাকিতে বেশি মূল্যে বিক্রয় করার ক্ষেত্রে আপত্তির কিছু নেই। 
৫. প্রয়োজনীয় পণ্য ক্রয়ের জন্য নগদ অর্থ সব অনেক সময় কারো কারো থাকে না। 
বিক্রয় করবে না। এরূপ পরিস্থিতিতে মানুষের প্রয়োজনীয় জিনিস.সংগ্রহ দূরূহ হয়ে 
পড়বে । মানুষকে কষ্টকর অবস্থা থেকে মুক্ত করে জীবনকে সহজসাধ্য করা ইসলামের 
অন্যতম উদ্দেশ্য । যেমন মহান আল্লাহ বলেন- 
২8404 পিঠ 6৩৬ ৯ 
“আর নির্ধারণের পর যে ব্যাপারে তোমরা পরস্পর সম্মত হবে তাতে তোমাদের 
উপর কোন অপরাধ নেই ।”১ 
তিনি আরো বলেন, 
০4 440 24 40 ৬৪৫ 
“আল্লাহ তোমাদের সহজ চান এবং কঠিন চান না।”১ 
তিনি অন্যত্র আরো বলেন, 
৮ ১৯০০3 
“দীনের ব্যাপারে তিনি তোমাদের উপর কোন কঠোরতা আরোপ করেননি ।”১০ 
রাসূলুল্লাহ স. মু'আয ও আবূ মুসাকে য়ামানে পাঠানোর সময়ে বলেছিলেন, 3১1, 
1,” সহজ করো, কঠিন করো না।৯ তিনি আরো বলেন, 
০14 ০2 এ 
“তোমাদেরকে সহজকারী করে প্রেরণ করা হয়েছে, কঠিনকারী হিসেবে নয় ।”৯ 


তার অর্থ এটা নয় যে শরীআহের সবকিছু সহজ করে দেয়া হবে। যেহেতু ইসলামী 
শরীআহ এ ক্রয়-বিক্রয় হারাম বলে কোথাও উল্লেখ নেই, সেহেতু মু'আমালা হিসেবে 


৯ আল-কুরআন, ৪ : ২৪ 
৯ আল-কুরআন, ২: ১৮৫ 
১. আল-কুরআন, ২২ : ৭৮ 
৯. বুখারী, আস সহীহ, খ. ৩, পৃ. ১১০৪ 
১. আবূ দাউদ, আসসুনান, খ. ১, পৃ. ১৯৫ 
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ইসলামী ব্যাংক সমূহে চর্চিত “মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' ৮১ 


এটি বৈধ । কেননা হারামকে বিস্তারিতভাবে বর্ণনা করা হয়েছে। মহান আল্লাহ ইরশাদ 
করেন,৯ 


১৮০৭ ০৮ ৩০০ ও বটি এন 2১ সত এ 
ক পি % এ এত 2০1৮ ০০০ চে 20 বু 
“তোমাদের এ কি হয়েছে! তোমরা সেসব (জন্তর গোশত) কেন খাবে না, যা 
জবাই করার সময় আল্লাহর নাম নেওয়া হয়েছে, (বিশেষ করে যখন) তিনি 
পরিষ্কার করে বলে দিয়েছেন, তিনি তোমাদের ওপর কোন্‌ কোন্‌ বন্তর হারাম 
করেছেন। সে কথা অবশ্যই আলাদা যখন তোমাদের তার ব্যাপারে একান্ত বাধ্য 
(ও নিরূপায়) করা হয়। অধিকাংশ মানুষ সুষ্ঠু জ্ঞান ছাড়াই নিজেদের খেয়াল-খুশি 
মতো (মানুষকে) বিপথে চালিত করে। নিঃসন্দেহে তোমার রাব্ব 
সীমালজ্ঘনকারীদের ভালো করেই জানেন ।” 
সুতরাং যা হারামের বর্ণনায় নেই তা হালাল। 
যারা বাকিতে বিক্রয়ে নগদের চেয়ে বেশি নেয়াকে অবৈধ বলেন, তাদের একমাত্র 
যুক্তি হচ্ছে, এ লেনদেনে সময় বাড়িয়ে দেয়ার কারণে খণের অংকও বাড়িয়ে দেয়া 
হয়, যা মূলত সুদ। বিশ্লেষণ করলে দেখা যায় যে, তাদের এ যুক্তি সঠিক নয়। 
বড়জোর এতটুকু বলা যায়, এখানে সময় বাড়িয়ে দিয়ে পণ্যের মূল্য বাড়িয়ে দেয়া 
হয়। সময় বাড়ানোর বিপরীতে খণের অংক বাড়ানো আর সময় বাড়ানোর বিপরীতে 
পণ্যের মূল্য বাড়ানো কখনো এক নয়। এখানে বিষয়টি হচ্ছে, বিক্রেতা বলে থাকে 
যে, আমি এ পণ্য বাকিতেই বিক্রয় করব; তবে এই অংক ছাড়া বিক্রয় করব না। 
আসলে সময়ের সাথে এর কোন সম্পর্ক থাকে না। তবে হ্যা, সে যদি বলত যে, 
আমি এ পণ্য এই মূল্য ছাড়া বিক্রয় করব না। তারপর মূল্য পরিশোধের সময় 
বাড়িয়ে মূল্যও বাড়িয়ে দিত, তাহলে তা নিঃসন্দেহে সুদ বলেই গণ্য হত। কেননা 
তখন সে সময় বাড়িয়ে দেয়ার বিপরীতে পণ্যের মূল্য বাড়িয়ে দিল বলে ধরা যেত, যা 
সুদেরই নামানস্তর। তবে প্রথম থেকেই সময়ের সাথে পণ্যের মূল্যকে না জড়িয়ে 
এমনিতে বাড়িয়ে ধরলে শরীআহ এর কোন আপত্তি নেই। তবে এই ক্রন় বিক্রয় 
সুদমুক্ত হওয়ার জন্য আরো কিছু শর্তাবলি রয়েছে, যা আমরা পরে আলোচনা করব 
ইনশা-আল্লাহ। | 
১. এই ক্রয় বিক্রয় বিদঞ্ধ ফকীহদের বৈধতা দেয়ার পরিপ্রেক্ষিতে আধুনিক ইসলামী 
ব্যাংক ব্যবস্থাপনায় বৈধ বলে স্বীকৃতি লাভ করেছে। বিদগ্ধ ফকীহদের বক্তব্য হচ্ছে- 


১ আল-কুরআন, ৬ : ১১৯ 
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৮২ ইসলামী আইন ও বিচার 


« ইমাম আশ-শাফিঈ রহ. বলেন, 

৮9743 05 সে ৫ 4০ এ১০০ট ০৬ ৭ 9 হব 055 0৮৮ 019 
এক ব্যক্তি যখন অন্য ব্যক্তিকে একটি পণ্য দেখিয়ে বলেন, তুমি আমাকে এটি 
ক্রয় করে দাও এবং আমি তোমাকে এই পরিমাণ লাভ দেব । উক্ত ব্যক্তি যদি 
তাকে সে পণ্যটি ক্রয় করে দেয়, তাহলে তা বৈধ হবে।৯* 

*% মুহাম্মাদ ইবনুল হাসান আশ-শায়বানী আল-হানাফীকে আস-সারাখসীর বর্ণনা 
০4 এছ ৪৪ ০৯ ৩] এ) ৪৯০১ ০619১ ৪০ 01 ১৬১ ৮ ১৬9০) 
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৫ ১০০ 
“এক ব্যক্তি অন্য ব্যক্তিকে নির্দেশ দিল এই বলে যে, এক হাজার দিরহামে একটি 
বাড়ি সে তাকে ক্রয় করে দিবে এবং সে তা থেকে এক হাজার দুইশত দিরহামে 
তা ক্রয় করে নিবে। তখন নির্দেশিত ব্যক্তি সেটি ক্রয় করল এবং পরে সে আশঙ্কা 
করল যে, হয়ত নির্দেশদাতা এটি নাও নিতে পারে, তখন সে বাড়িটি যাকে কিনে 
দিতে বলা হয়েছিল তার নিকটেই থেকে যাবে। এরূপ অবস্থা থেকে উত্তরণের পথ 
কী? তখন তিনি (আশ-শায়বানী) এই বলে সমাধান দেন যে, নির্দেশিত ব্যক্তি 
বিক্রেতার নিকট হতে বাড়িটি এই শর্তে ক্রয় করবে যে, আমি তিন দিনের মধ্যে 
এটি প্রয়োজন না হলে ফেরত দিতে পারব, সেই. অধিকার চাচ্ছি। যদি নির্দেশদাতা 
সেটি ক্রয় করতে না চান, তাহলে কথামত তিন দিনের মধ্যে বিক্রেতাকে নির্দোশিত 
ব্যক্তি তা ফিরিয়ে দিয়ে ক্ষতির হাত থেকে নিজে রক্ষা পাবে।”১৮ 

এখানে মূলত আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা ক্রয়-বিক্রয়কে বৈধ বলা 

হয়েছে। 


% ইবনুল কাইফ়্িম রহ. বলেন, তিনিও উপরে বর্ণিত শায়বানীর মতই এ ধরনের 
ক্রয় বিক্রুয়কে বৈধ মনে করেন।** সৃতরাং এ সকল ফকীহ “আলমুরাবাহাতু লিল 
আমিরি বিশশিরা' ক্রয়-বিক্রয়কে যে বৈধতা দিয়েছেন তাতে কোন সন্দেহ নেই। 


»* আশ-শাফি'ঈ, আল উম্ম বৈরূত: ১৩৯৩হি.), খ. ... পৃ. ৩৩৯ 

৯" মাজমাউল কিকহুল ইসলামী, যাজাল্লাতু মাজমা'উল ফিকহিল ইসলামী, জিন্দা, খ. ৫, পৃ. 
৮৪৯, আশশায়বানীর আল-হিয়াল গ্রন্থের পৃ. ৭৯ হতে সংগৃহীত 

** ইবনুল কায়্যিম, ই 'লামুল মুওয়াককি'ঈন (বৈরূত: ১৯৭৩), খ. ৪, পৃ. ৩০ 
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আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা মূলত ০০১) (অর্ডার নিয়ে কোন কিছু 
তৈরি করে দেয়া) লেনদেনের মত । আর তা হচ্ছে কোন কিছু বানানোর জন্য ক্রেতা 
প্রস্তুতকারীকে অর্ডার দেয়। অর্ডার মত সে পণ্য তৈরি করলো । উক্ত ক্রেতার জন্য 
অর্ডারদাতা তা ক্রয় করে নিল। এটি যেমন বৈধ, আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি 
বিশশিরাও তেমন বৈধ । আল ইসতিছনা লেনদেনে যেমন প্রথমত পণ্যের অস্তিত্ব ছিল 
না, এ ক্রয়-বিক্রয়ের ক্ষেত্রেও পণ্যের অবস্থা ছিল একই । সেটি বৈধ হলে এটিও 
বৈধ । সুতরাং উপরোল্পিখিত দলীলাদির পরিপ্রেক্ষিতে বলা যায়, আল মুরাবাহাতু লিল 
আমিরি বিশশিরা ক্রয়-বিক্রয় বৈধ । 

সংশয় নিরসন 

খালিদ রিল টিভির যেমন অনেক বিদগ্ধ ফকীহের কাছে 
বৈধ বলে আলোচিত হলো, তেমনি এই ধরনের ক্রয় বিক্রয়ের বৈধতা নিয়ে কোন 
মুসলিম মনীবীর সন্দেহ সংশয়েরও উদ্রেক হয়েছে বলে প্রমাণ পাওয়া যায়। নিয়ে 
সেই সন্দেহ সংশয়গুলো উপস্থাপন করে সেগুলোকে নিরসন করা হলো: 


সন্দেহ-১ : এটি বায়'উল “ঈনা 

কারো কারো মতে এ লেনদেন বায়'উল “ঈনার অন্তর্ভুক্ত। সেজন্য এ লেনদেন 
অবৈধ । ফকীহদের নিকট বায়'উল “ঈনা হচ্ছে দুটি ক্রয় বিক্রয় ও লেনদেনের নাম, 
যার প্রথমটিতে যিনি বিক্রেতা থাকবেন, পরেরটিতে তিনি ক্রেতা হয়ে যান। 
একইভাবে প্রথমটিতে যিনি ক্রেতা থাকেন, পরেরটিতে তিনি বিক্রেতা হয়ে যান। 
আর পণ্যের মূল্যের দিক থেকে প্রথমটিতে বাকি মূল্যে বেশি দামে বিক্রয় হয় এবং 
দ্বিতীয়টিতে তা থেকে কম মূল্যে নগদে বিক্রয় করা হয়ে থাকে। যেমন- 

প্রথম ক্রন্-বিক্রয় : ক্রেতা 'ক', বিক্রেতা 'খ", ও পণ্য 'গ' যার মূল্য বাকিতে এক 
হাজার টাকা 

দ্বিতীয় ক্রয়-বিক্রয় : ক্রেতা 'খ', বিক্রেতা “ক', ও পূর্বেরই 'গ' পণ্যকে নগদ আটশত 
টাকা মূল্যে বিক্রয় করল। অর্থাৎ “ক' এর নিকট “খ' প্রথম 'গ' - একমন চাল বিক্রয় 
করল বাকিতে এক হাজার টাকায়। পরে “খ' এর নিকট “ক' এ একই পণ্য নগদে 
বিক্রয় করল আটশত টাকায়। সুতরাং প্রথম ক্রয়-বিক্রয়ে ক' পণ্যের মূল্য পরে 
পরিশোধ করবে বিধায় তা ক্রয় করল এক হাজার টাকায় আর দ্বিতীয় ক্রয় বিক্রয়ে 
“খ" পণ্যের মূল্য নগদে পরিশোধ করার কারণে “ক' কে দিল আটশত টাকা । বাস্তবে 
“খ' প্রথম থেকেই পণ্যের মালিক ছিল, এখনও মালিকই থাকল । মাঝখানে টাকার 
বিনিময়ে টাকা লেনদেন হল মাত্র। সেখানে যে দুইশত টাকা বেশি নেয়া হল তা 
মূলত সুদ ৫৬--॥ $))। “খ' হল সুদ গ্রহীতা আর “ক' হল সুদদাতা । এ ক্রয় বিক্রয় 
হারাম। “ঈনা নগদ অর্থকে বুঝায় । এখানে মূল উদ্দেশ্য ক্রয়-বিক্রয় নয়; নগদ অর্থ 
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৮৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


সেজন্য একে বায়'উল “ঈনা বলা হয়। কথিত আছে, এটির মূল শব্দ এসেছে আল 
আ'উন থেকে অর্থাৎ সাহায্য, বিক্রেতা আসল উদ্দেশ্য অর্জনের জন্য ক্রেতার সাহায্য 
সহযোগিতা নেয়, সেজন্য একে বায়'উল “ঈনা বলে। কারো কারো মতে, এটি 
আল'আনাত হতে উদ্ভুত, যার অর্থ কষ্ট স্বীকার করা ।২০ অনেক কষ্টে এ ক্রয়-বিক্রয়ের 
মাধ্যমে আসল উদ্দেশ্য সাধিত হয় বলে একে বায়'উল “ঈনা বলা হয়। এর অর্থ 
খণও হয়।২১ এর অর্থ চোখে দেখা যাচ্ছে এমন পণ্য ।২২ 


ইমাম আবূ হানীফা রহ. এর নিকট এই ক্রয় বিক্রয়ের লেনদেনটি ফাসিদ । প্রথমটি শুদ্ধ । 
ইমাম মালিক ও আহমাদ রহ. প্রমুখের নিকট উভয় লেনদেনই বাতিল ।২০ তবে ইমাম 
আশ-শাফি'ঈ একে মাকরূহ বলেছেন।২ আয-যুহায়লী বলেছেন, শাফি'ঈর এ মত 
প্রত্যাখ্যাত। কেননা এটি স্পষ্টত হাদীসের সাথে সাংঘর্ষিক। সে কারণে আশ-শাফি“ঈর 
এ মত কোনভাবেই গ্রহণযোগ্য নয় ।২৫ 


সন্দেহ নির্গন : “আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা আর 'বায়'উল “ঈনা' এক 
নয়। কেননা বায়'উল “ঈনাতে একই পণ্যের একবার যে ক্রেতা হয় পরবর্তীতে সে 
হয় বিক্রেতা এবং সেখানেই প্রথম ক্রয়-বিক্রয়টি দ্বিতীয় ক্রুয়-বিক্রুয়ের জন্য প্রত্যক্ষ 
শর্ত বলে উল্লেখ থাকে, যা “আলমুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' ক্রয়-বিক্রয়ে থাকে 
না। এখানে দ্বিতীয় ক্রয়-বিক্রয়ের ক্রেতা থাকে তৃতীয় অন্য ব্যক্তি, একইভাবে প্রথম 
ক্রয়-বিক্রয়ের সাথে দ্বিতীয় ক্রয় বিক্রয় অবৈধ হওয়ার মত শর্তযুক্ত কোন কিছু জড়িত 
থাকে না। “আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা'তে প্রথম বিক্রেতাই পুনরায় একই 
পণ্যের মালিক হয় না, বরং তার মালিক হয় অন্য তৃতীয় ব্যক্তি প্রাহক)। পক্ষান্তরে 
বায়'উল 'ঈনাতে প্রথম বিক্রেতাই পুনরায় এ পণ্যের মালিক হয়। সুতরাং দুটি এক 
নয়। সেজন্য বায়'উল “ঈনা অবৈধ হলেও আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা 
লেনদেন বৈধ । 


সন্দেহ-২ : একই ক্রুয়-বিক্রয়ের মধ্যে দুটি ক্রয় বিক্রয় 

একই ক্রয় বিক্রয়ের মধ্যে দুটি ক্রয়-বিক্রয় (6:০1) ২০ ৬ ০৬০) অনুষ্ঠিত হওয়ার 
কারণে “আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশর্শিরা' অবৈধ । একই ক্রয়-বিক্রয়ের মধ্যে 
দুটি ক্রয়-বিক্রয়ের উদাহরণ হচ্ছে, একজন ৫০ কেজি চাল ২০০০ টাকায় একমাস 


২ আল খাতাব আল“আয়নী, মাওয়াহিবুল জালীল (বৈনূত: ১৪২৩ হি.), খ. ৬, পৃ. ২৯৩ 
২. ইবন মানযূর, লিসানুল আরব (বৈরূত: তাবি.), খ. ১৩, পৃ. ২৯৮ 
৯" ইবন ফারিস, মৃ'জায় মাকায়িসূল লৃগাহ (বৈরূত: দারুল ফিকর, ১৩৯৯ হি.), খ. ৪, পৃ. ২০০ 
রি 785 ইখতিলাফুল আইম্মাতিল উলামা (বৈরূত: ১৪২৩ 
হ.), খ. ১, পৃ. ৪০৪ 
টি এ ফিকহুল ইসলামী ওয়া আদিললাতুহ, খ. ৫, পৃ. ১৪৮ 
২... প্রাপ্ত, খ. ৫, পৃ. ১৪০ 
///.10907079071.00 


ইসলামী ব্যাংক সমূহে চর্চিত “মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' ৮৫ 


পরে সরবরাহ করা হবে শর্তে ক্রয় করল। নির্ধারিত সময়ে বিক্রেতা বলল, তুমি 
আমাকে আরো একমাস সময় দাও আমি তোমাকে ৫৫ কেজি চাল দিয়ে দেব । এটি 
মূলত একই লেনদেনে অন্য আরো একটি লেনদেন সংযুক্ত হয়ে দুই লেনদেন 
অনুষ্ঠিত হওয়ায় অতিরিক্ত ৫ কেজি চাল এখানে সুদ হিসেবে গণ্য হয়। এ প্রসঙ্গে 
বর্ণিত হয়েছে- 


আবু হুরায়রা রা. সূত্রে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ স. বলেছেন, 
19115 4946 45 ৬ ১:৫০ 
যে একই ক্রয় বিক্রয়ের মধ্যে দুই ক্রয় বিক্রয় সম্পন্ন করল, তার জন্য উভয়ের 
মধ্যে নিয়মূল্য গ্রহণ বৈধ হবে। অন্যথায় তা সুদ বলে গণ্য হবে ।২ 


অন্য বর্ণনায় এসেছে, আব্দুল্লাহ ইবন মাসউদ সূত্রে বর্ণিত, তিনি বলেন, 
৮92০ ৮০০০ ৮০০9 এ ঝা এড এ৪ ৭৮০০ এ ০ 
রাসূলুল্লাহ স. একই লেনদেনের মধ্যে দুই লেনদেনকে নিষিদ্ধ করেছেন।২* 
এ দুই হাদীস দ্বারা স্পষ্ট হলো যে, একই ক্রুয়-বিক্রয়ের মধ্যে দুটি ক্রয়-বিক্রয় অবৈধ । 


সন্দেহ নিরসন 

আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা পদ্ধতি এবং একই ক্রয়-বিক্রয়ে দুটি ক্রয়- 
বিক্রয় বা একই লেনদেনে দুটি লেনদেন পদ্ধতি এক নয়। ইমাম শাফি“ঈ রহ. একই 
ক্রয়-বিক্রয়ে দুটি ক্রয়-বিক্রয় বলতে নিয়লিখিত ক্রয়-বিক্রয়কে বুঝিয়েছেন- 

ক. বিক্রেতার পক্ষ হতে একই পণ্য বাকিতে হলে এত ও নগদে হলে এত টাকায় 
বিক্রয় করার প্রস্তাব দেয়া। কোন সন্দেহ নেই যে, মূল্য স্থির না হওয়ায় এ ক্রয়- 
বিক্রয় বাতিল বলে গণ্য হবে। 


খ. বিক্রেতার পক্ষ হতে এইভাবে বলা যে, আমি আমার এই জমিটি একলক্ষ টাকায় 
অমুক ব্যক্তির নিকট বিক্রয় করলাম, যাতে সে আমার কাছে তার গাভীটি বিক্রয় 
করে। তাছাড়াও ইসলামী শরীআহর দৃষ্টিতে একই ক্রয় বিক্রয়ে দুটি ক্রয় বিক্রয় 
বলতে অন্য পদ্ধতিও বোঝায়, যা ইতঃপূর্বে আলোচনা হয়েছে। তা হচ্ছে, এক ব্যক্তি 
৫০ কেজি চাল একমাস পরে সরবরাহ করা হবে শর্তে দুই হাজার টাকার বিনিময়ে 
বিক্রয় করল। নির্ধারিত সময় ৫০ কেজি চাল দিতে না পারায় সে আরো একমাস 
সময় বাড়িয়ে ৫৫ কেজি চাল দেয়ার নতুন চুক্তি করল। এখানে অতিরিক্ত ৫ কেজি 
অবশ্যই সুদ বলে গণ্য হবে। 


২ আবূ দাউদ, আস সুনান, খ. ৩, পৃ. ২৯০, আল হাকিম, মুপতাদরাক আলাস সাহীহায়ীন, 
(বৈরূত: ১৪১১ হি.), খ. ২, পৃ. ৫২ 
২ আহমদ ইবন হাম্বল, মুসনাদ, ব. ৬, পৃ. ৩২৪ 
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৮৬ ইসলামী আইন.ও বিচার 


উপরোল্লিখিত কোন পদ্ধতির সাথে “আল মুরাবাহাতু লিল -আমিরি বিশশিরা' পদ্ধতির 
মিল নেই । এখানে উল্লেখিত প্রত্যেকটি পদ্ধতিতে ক্রেতা-বিক্রেতা মাত্র দুজনই উভয়ের 
মধ্যে এই লেনদেন দুই লেনদেন পরিণত হয়েছে । পক্ষান্তরে “আলমুরাবাহাতু লিল 
আমিরি বিশশিরা' পদ্ধতিতে একই ক্রেতা-বিক্রেতার মাঝখানে একই লেনদেনের মধ্যে 
দুটি লেনদেন নয়; বরং প্রতিষ্ঠান ও সরবরাহকারীর মধ্যে একটি লেনদেন আর ব্যাংক 
ও গ্রাহকের মধ্যে দ্বিতীয় লেনদেন পৃথক পৃথকভাবে সংঘটিত হয়েছে। সুতরাং 
কোনভাবেই এটি একই লেনদেনে দু'টি লেনদেন হতে পারে না। দুটি ভিন্ন ভিন্ন 
লেনদেন, যাদের পক্ষও ভিন্ন ভিন্ন। সেজন্য একই লেনদেনে দু'টি লেনদেন মনে করে 
“আলমুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা'কে অবৈধ বলা যুক্তিযুক্ত নয়। 


সন্দেহ-৩ : পণ্যের অধিকার পাওয়ার আগে বিক্রয় 

“আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' পদ্ধতি মূলত যে পণ্যের উপর অধিকার 
প্রতিষ্ঠিত হয়নি তা বিক্রয়েরই নামান্তর । আর যে পণ্যের উপর অধিকার প্রতিষ্ঠিত 
হয়নি অথবা দখলে আসেনি তা বিক্রয় করা যেহেতু শরীআহ বৈধ নয়, সেহেতু আল 
মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরাও বৈধ নয়। যে পণ্যের উপর মালিকানা প্রতিষ্ঠিত 
নেই তাবিক্রয় যে বৈধ নয় সে সম্পর্কে হাদীসে বর্ণিত হয়েছে- 


৩4 ভরি ৬০০ ০ তল এ ১৮6 ০৪০ তল এ 0১০0 6০৩ চি 9 চি ১০ 

 গ্রএ চে 5৮4৯ 0৬ ৪৮৪ 
হাকীম ইবন হিযাম রা. সূত্রে বর্ণিত, তিনি বলেন, আমি বললাম, হে আল্লাহর রাসূল, 
এক ব্যক্তি আমার কাছে এসে যা বিক্রয়ের জন্য আমার নিকট নেই এমন কিছু আমার 
থেকে ক্রয় করতে চায়। এরপর আমি তার কাছে তা বাজার থেকে এনে বিক্রয় করি। 
তিনি বললেন “যা তোমার কাছে নেই তা তুমি বিক্রয় করো না।২ 


অন্যত্র বর্ণিত হয়েছে- 


৩3০ ৩০০4 ৩০৫ ০ ৪ 4 350 ৫ ০ 0৫ ৮৮ 00০৮ ০৮ 

শর্ত এপ এ 9 এ লিন 9 ০৩ ৮6 দর 
হাকীম ইবন হিযাম রা. বলেন, আমি বললাম, হে আল্লাহ্‌র রাসূল, আমি অনেক 
পণ্য ক্রয় বিক্রয় করি তন্মধ্যে কী হালাল রয়েছে আর কী হারাম রয়েছে? তিনি 
বললেন, তৃমি কোন পণ্য ক্রয় করলে যতক্ষণ না তা তুমি দখলে নিতে পারবে 
ততক্ষণ তা বিক্রয় করবে না।২৯ 


- আবূ দাউদ, আস সুনান, খ. ৩, পৃ. ৩০২; আহমদ ইবন হাশ্ধল, সৃমনাদ, খ. ২৪, পৃ. ২৬; ইবন 
মাজাহ, আস-সুনান, (বৈরূত: তাবি), খ. ২, পৃ. ৭৩৭; আত তিরমিযী, সুনান, (বৈরূত: 
তাবি), খ. ৩, পৃ. ৫৩৪ 

২. আহমাদ ইবন হাম্বল, মুসনাদ, খ. ২৪, পৃ. ৩২ 
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ইসলামী ব্যাংক সমূহে চর্চিত “মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' ৮৭ 


যেহেতু আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা ক্রয়-বিক্রয়ে কোন পণ্য দখলে না 
নিয়েই বিক্রয় করা হয়, সেহেতু এ ক্রয়-বিক্রয় অবৈধ । 


সন্দেহ নিরসন 


“আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' ও এখানে উল্লেখিত যে পণ্যের উপর 
অধিকার প্রতিষ্ঠিত হয়নি তা বিক্রয় করা এক নয়। আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি 
বিশশিরা পদ্ধতিতে দুটি ক্রয়-বিক্রয় সংঘটিত হয়। প্রথমটি হয় ব্যাংক ও পণ্য 
সরবরাহকারীর মধ্যে। সেখানে ব্যাংক সরবরাহকারীকে মূল্য পরিশোধ করে তার 
থেকে পণ্য নিজের দখলে নিয়ে নেয়। ব্যাংক উক্ত পণ্যের মালিক হয়। উক্ত পণ্য সে 
সময়ে নষ্ট হয়ে গেলে তার ঝুঁকিও ব্যাংককে বহন করতে হয় এমন পরিস্থিতিতে 
ব্যাংক তার গ্রাহককে উক্ত পণ্য নির্ধারিত লভ্যাংশ যুক্ত করে বাকিতে বিক্রয় করে। 
সুতরাং আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা লেনদেনে পণ্যের উপর অধিকার 
প্রতিষ্ঠার পূর্বেই বিক্রয় হওয়ার কোন সুযোগ থাকে না। উল্লেখ্য, যদি ব্যাংক পণ্য 
সরবরাহকারী থেকে বুঝে নেয়ার পূর্বেই তা গ্রাহকের নিকট বিক্রয় করে তা অবশ্যই 
বৈধ হবে না। সে ক্রটি এ পদ্ধতির নয়, সে ক্রটি ব্যাংকের সংশ্লিষ্ট কর্মকর্তার। 
একইভাবে গ্রাহকের ক্রয় করার প্রতিশ্ততির পরিপ্রেক্ষিতে ব্যাংক তার কাছে যা নেই 
তা কিন্তু তার কাছে বিক্রয় করে না। সে সরবরাহকারী থেকে ক্রয় করে এনে দ্বিতীয় 
লেনদেনের মাধ্যমে তার সাথে ক্রয় বিক্রয় লেনদেন করে । সুতরাং ব্যাংক গ্রাহকের 
কাছে কোন পণ্যের মালিক না হয়েই বিক্রয় করে এমন কথা ঠিক নয়। 


যাই হোক, এখানে বিক্রেতার নিকট নেই এমন কোন পণ্য সম্পর্কে তার উক্তি “আমি 
অমুক পণ্য অমুক মূল্যে তোমার নিকট বিক্রয় করলাম” এবং গ্রাহকের পক্ষ থেকে 
ব্যাংককে বলা “আমি অমুক পণ্য ক্রয় করতে সম্মত আছি, আপনি তা আমাকে ক্রয় 
করে দিন” উভয় বক্তব্যের ভিতর অনেক পার্থক্য রয়েছে। প্রথমটিতে প্রণ্য অনুপস্থিত, 
তবে ক্রয় বিক্রয় সম্পন্ন হয়েছে, যা অবৈধ । আর দ্বিতীয়টিতে তো ক্রয় বিক্রয় 
সম্পন্নই হয়নি, সে সময়ে পণ্যের অস্তিত্ব থাকা না থাকার প্রশ্ন অবান্তর । সুতরাং দুটি 
বিষয় কখনো এক নয়। সেজন্য যা দখলে নেই, আলমুরাবাহাতু লিল আমিরি 
9785557875844880 
এনেই তা বিক্রয় করা হয়। সেজন্য এ ক্রয় বিক্রয় বৈধ । 

সন্দেহ ৪ : ধণের উপর অতিরিক্ত অর্থ গ্রহণ 

আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা ক্রয়-বিক্রয়ে খণের উপর অতিরিক্ত অর্থ নেয়া 
হয়। কোন ব্যবসায়ী অন্য কারো জন্য কোন পণ্য নগদে ক্রয় করে তা উক্ত ব্যক্তির 
নিকট মূলধনের চেয়ে অতিরিক্ত অর্থের বিনিময়ে বাকিতে বিক্রয় করার অর্থই হচ্ছে 
সুদ । এ প্রসঙ্গে আবুল ওয়ালিদ সুলায়মান আলবাজী বলেন: 
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৮৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


০ এ ১ এক ১৮9] 27০৮ ৪ জল 9০6 2 জে এ এ 
১৭ ৫০৮ ৩ 
একজন অন্যজনকে তার জন্য দশ দিরহাম দিয়ে একটি উট এই শর্তে ক্রয় করতে 
বলে যে, সে তা বাকিতে তার থেকে বিশ দিরহাম দিয়ে ক্রয় করবে । এর অর্থ 
হচ্ছে, সে তা থেকে দশ দিরহাম খণ হিসেবে গ্রহণ করল আর তা (পরিশোধের 
জন্য সময় নিয়ে) তা বিশ দিরহাম হিসেবে পরিশোধ করল ।৩০ 
এখানে একটি উট দশের বিনিময়ে ক্রয়ের নির্দেশ পেয়ে তা ক্রয় করে উক্ত ব্যক্তিকে 
বিশ টাকায় বিক্রয় করা মূলত পরিশোধের ক্ষেত্রে সময় বাড়িয়ে দেয়ার কারণেই 
হয়েছে, যা মূলত সুদেরই নামান্তর । 
সন্দেহ নিরসন 
এক্ষেত্রে দুটি পার্থক্য রয়েছে। প্রথমটি হচ্ছে আল বাজীর বর্ণনা মতে, উক্ত উট মূলত 
আমিরের (ক্রয়ের নির্দেশ দাতার) জন্যই দশ দিরহাম দিয়ে ক্রয় করে তা এ একই 
ব্যক্তির নিকট বাকিতে পরিশোধ করার সুযোগ দেয়া হবে বিধায় তা বিশেষ বিনিময়ে 
বিক্রয় করা হয়েছে। এখানে ক্রেতার পক্ষ হতে দশ দিরহাম দিয়ে ক্রয় করার শর্ত 
দিয়ে দেয়ায় এ লেনদেন অবৈধ এটা সুদী লেনদেন সে বিষয়ে আমরাও একমত। 
তবে আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরাতে ব্যাংক প্রথমত পণ্য নিজেই মালিক 
হওয়ার জন্য নগদে নিজের টাকা দিয়েই ক্রয় করে যেখানে উক্ত পণ্যের মূল্য কত 
হবে তা নির্দেশদাতার পক্ষ থেকে নির্ধারণ করে দেয়া হয় না। সুতরাং ব্যাংক নিজের 
জন্য কমমূল্যে ক্রয়কৃত কোন পণ্য আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা বা ক্রয় 
করে দেয়ার নির্দেশদাতার নিকট বেশি দামে বিক্রয় করা অবশ্যই বৈধ। পূর্বোল্লিখিত 
আল বাজীর বর্ণনায় আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা ক্রয়ের জন্য দশ দিরহাম 
নির্ধারণ করে দেয়া মূলত এটি তিনি খণ হিসেবে গ্রহণ করেছেন বলে ধর্তব্য, পরে তা 
বিশ দিরহামে বাকি ক্রয়ের অর্থই হচ্ছে অতিরিক্ত দশ টাকা ঝণের টাকার উপর বেশি 
দেয়া সুতরাং সেটি সুদ। পক্ষান্তরে ব্যাংকের পক্ষ থেকে ক্রয়কৃত পণ্য নির্ধারিত মূল্যে 
ব্যাংক নিজেই ক্রয় করে তার উপর লভ্যাংশ যোগ করে বিক্রয় করা মূলত আল 
বাজীর বর্ণিত পদ্ধতি থেকে একেবারেই ভিন্ন। এটির পদ্ধতি ভিন্ন হওয়ার কারণে এ 
লেনদেনের লভ্যাংশ সুদ হিসেবে পরিগণিত হয় না। সুতরাং এ লেনদেন শরয়ী 
দৃষ্টিতে বৈধ। আল বাজীর পদ্ধতিতে দ্বিতীয় ক্রয় বিক্রয়টি ফকীহদের নিকট বাতিল 
বলে গণ্য হয়। পক্ষান্তরে আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা পদ্ধতিতে দুটি ভিন্ন 
ভিন্ন লেনদেন উভয়টি বৈধ বলেই গণ্য । অপরদিকে বাকিতে বিক্রয় হওয়ার কারণে 
সময় বাড়ানোর বিনিময়ে যে মূল্য বেশি নেয়া হচ্ছে বিষয়টি তেমন নয়। 


*. আবুল ওয়ালিদ সুলায়মান ইবন খালফ আল-বাজী, আল-মুনতাফা ফী শারহি স্বয়াতা, খ. ৩, পৃ. ৪৩৯ 
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ইসলামী ব্যাংক সমূহে চর্চিত “মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' ৮৯ 


বাড়ানোর মূল্য হিসেবে নেয়া হয়েছে ধারণা করা এজন্য সঠিক নয় যে, সময় 
বাড়ানোর কারণে পরোক্ষভাবে পণ্যের মূল্য বাড়তে পারে, যে বৃদ্ধিটি সরাসরি সময়ের 
বিনিময়ে নয় বরং পণ্যের বিশেষ গুণের কারণে । পশুর পেটের বাচ্চা পৃথকভাবে 
বিক্রয় করা বৈধ নয়; তবে পশুর পেটে বাচ্চা থাকার কারণে পশুর মূল্য বাড়িয়ে 
বিক্রয় করা শরীআহের দৃষ্টিতে বৈধ । এঘ্বারা প্রমাণিত হল, কিছু জিনিসের পৃথক মূল্য 
নেয়া না গেলেও পরোক্ষভাবে তার কারণে উক্ত জিনিসের মূল্য বাড়িয়ে দিলে 
শরীআহর কোন আপত্তি থাকে না। এখানে আল-মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা 
লেনদেনে বাকিতে পণ্য দেয়া হচ্ছে বলে মূল্য পরবর্তীতে উসুল করার সুযোগ দেয়া 
হচ্ছে। এ কারণে অর্থাৎ সময়ের বিনিময়ে পণ্যের মূল্য বাড়েনি বরং যেহেতু এ 
লেনদেনে ক্রয়মূল্য ক্রেতাকে স্পষ্ট করে বলে দেয়া হয় সেজন্য অতিরিক্ত মূল্য পরে 
দেয়ার বিষয়টি উক্ত পণ্যের বিশেষ গুণ বিবেচনা করে মূল্য বাড়ানো হয়েছে। অর্থাৎ 
এ পণ্যের মূল্য দেরীতে পরিশোধযোগ্য বিধায় “দেরীতে পরিশোধযোগ্য' বিষয়টি 
পরোক্ষভাবে পণ্যের একটি গুণে পরিণত হয়েছে। সেজন্য এই পণ্য বিশেষ গুণে 
গুণাম্বিত হওয়ার কারণে পণ্যটিকে বেশি দামে বিক্রয় করা বৈধ বিবেচিত হচ্ছে, যা 
কোনভাবেও পরোক্ষভাবে সময় বাড়িয়ে মূল্য পরিশোধ করা যাবে মনে করে উক্ত 
সময়ের বিনিময়ে বাড়ানো হচ্ছে বলে ধারণা করার সুযোগ নেই। সূৃতরাং বাকিতে 
ক্রয়-বিক্রয়ের কারণে বাজার দরের চেয়ে পণ্যের অতিরিক্ত যে মূল্যটুকু নেয়া হয়, তা 
সময় বাড়িয়ে পরিশোধ করার সুযোগ দেয়ার কারণেই নেয়া হয়, এই অভিযোগ তুলে 
যারা আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা লেনদেনকে অবৈধ বলে ধারণা করেন 
আসলে তাদের এ ধারণা সঠিক নয় । 

সন্দেহ-€৫ 

'আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' আসলে যত না বাকিতে ক্রয়-বিক্রয়, তার 
চেয়েও এটি অর্থের বিনিময়ে অতিরিক্ত অর্থের আদান প্রদান, যাকে হালাল করার জন্য 
মাঝখানে কোন পণ্যের অনুপ্রবেশ ঘটানো হয়েছে মাত্র। সুতরাং এখানে ঝণের বিপরীতে 
অতিরিক্ত অর্থ অর্থাৎ সুদ আদায়ই মুখ্য উদ্দেশ্য । সুতরাং এ লেনদেন অবৈধ । 

সন্দেহ নিরসন 

সকল ক্রয় বিক্রয় নগদ হোক বা বাকিতে হোক নিরপেক্ষ বিচারে তো প্রত্যেকটিকে 
এভাবেই বিশেষণযুক্ত করা যেতে পারে যেমনটি এখানে করা হয়েছে অর্থাৎ তাদের 
ভাষায় সেখানে যত না ক্রয় বিক্রয় ও লেনদেন তা থেকে অর্থের বিনিময়ে অতিরিক্ত 
অর্থ উপার্জনই উদ্দেশ্য । যেমন তারা বলেন, একজন বিক্রেতা একশত টাকা মূল্যে 
কিছু ক্রয় করে তা একশত দশ টাকায় বিক্রয় করলে আসল কথা দীড়ায়, সে তা 
থেকে একশত টাকার বিনিময়ে একশত দশ টাকা গ্রহণ করেছে আর একে বৈধ 
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৯০ ইসলামী আইন ও বিচার 


করার জন্য পণ্যটিকে এ লেনদেনের মধ্যে অনুপ্রবেশ করানো হয়েছে মাত্র । আমাদের 
বক্তব্য হচ্ছে, এখানে বিশেষণে এরূপ উল্লেখ করার সুযোগ থাকলেও কিন্তু বিষয়টি 
এমন নয় যেমনটি তারা বুঝাতে চেয়েছেন। মূলত আল্লাহ সুবহানাহু ওয়া তা'আলা 
এ লেনদেনকে হারাল করেছেন। এর কারণ হচ্ছে- 
বিক্রেতা এখানে প্রত্যক্ষভাবে হোক বা পরোক্ষভাবে হোক তার শ্রম-মেধা-অর্থ পূর্ব 
থেকেই এ পণ্যের মধ্যে বিনিয়োগ করে রেখেছেন। এ পণ্য জমা করে রাখলে কালের 
আবর্তে গুণগত পরিবর্তনও হয়ে থাকে, যা অবশ্যই বিক্রেতার জন্য একটা ঝুঁকি। তার 
শ্রম, মেধা যা কিছু সে সেখানে খাটিয়েছে, তার বিনিময়ে সে অবশ্যই লাভে উক্ত পণ্য 
বিক্রয় করতে পারে । সেজন্য এ ক্রুয়-বিক্রুয়ে লত্যাংশ বৈধ। পক্ষান্তরে টাকার বিনিময়ে 
টাকা বেশি নিলে সেখানে যেমন ঝুঁকিও থাকে না, তেমনি তার কোন কর্মকাণ্ড সেখানে 
ভূমিকা রাখে না, যার বিনিময়ে সে অতিরিক্ত কোন সুবিধা ক্রেতা থেকে পেতে পারে। 
সেজন্য অর্থের বিনিময়ে অর্থ বেশি নিলে তা হয় সুদ। সে কারণে এ ধরনের লেনদেনে 
অতিরিক্ত গ্রহণ করা অবৈধ । আলোচ্য আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা 
লেনদেনে সাধারণত ক্রয়-বিক্রয়ের মধ্যেই ঝুঁকি থাকে। বিক্রেতার শ্রম, মেধাও 
বিনিয়োগ হয়। যার বিপরীতে মূলধনের অতিরিক্ত অর্থ নেয়া বৈধ । 
সন্দেহ-৬ ূ ্ 
আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা লেনদেন দায়িত্বের বিপরীতে খণ বিক্রয়ের 
নামান্তর, যা ইসলামে অবৈধ । 
গ45 28 রে ০৮ ৪ ৮৮ 5 ৪ &া ৬৮ ওলা 0:৮০ ০৪ 

ইবন “উমার হতে বর্ণিত হরেছে, “রাসূলুল্লাহ স. এক ধাণের বিনিময়ে অন্য ধাণকে 

বিক্রয় করতে নিষেধ করেছেন ।”১ 
এই লেনদেনে বিক্রেতা পণ্যও দিচ্ছে না, ক্রেতা মূল্যও দিচ্ছে না। সুতরাং এটি 
খণের বিপরীতে ঝণ বিক্রয় ব্যতীত কিছুই নয়। 
সন্দেহ নিরসন 
আসলে তো এটি ওয়াদ বিল বা'ঈ। মূল ক্রয়-বিক্রয় নয়। ব্যাংক পণ্য হাতে পেলেই 
তো মূল ক্রয় বিক্রয় সম্পাদন হবে। পণ্যও ক্রেতাকে বুঝে দেয়া হবে। সুতরাং এটা 
খণের বিপরীতে খণ বিক্রয় নয়। বিষয়টি তা থেকে ভিন্ন। সুতরাং “আল মুর্রাবাহাতু 
লিল আমিরি বিশশিরা' লেনদেনে ক্রয়-বিক্রয় নয়; আসলে অর্থের বিনিময়ে অতিরিক্ত 
অর্থ আদান প্রদানের অভিযোগে এই লেনদেনকে অবৈধ বলার কোন সুযোগ নেই। 


৩১. আদ দারাকুতনী, আস স্থনান (বৈরূত: ১৩৮৬ হি.), . ৩, পৃ ৭১ 
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ইসলামী ব্যাংক সমূহে চর্চিত “মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' ৯১ 


আলোচনার এই পর্যায়ে এসে আমাদের বক্তব্য হচ্ছে, যেহেতু প্রতিপক্ষের উপস্থাপিত 
যুক্তিতর্কের ও দলীলাদির ভিত্তিতে এই ক্রয়-বিক্রয় অবৈধ প্রমাণিত হয়নি, সেজন্য এ 
ক্রয়-বিক্রয় সন্দেহাতীতভাবে বৈধ । এখানে ব্যাংক পণ্য সরবরাহকারী এবং ব্যাংক ও 
গ্রাহকের মধ্যে পৃথক পৃথক যে দুটি ক্রয় বিক্রয় হয়েছে, তা ইসলামী ক্রয়-বিক্রয় 
নিয়মনীতির আলোকে এইজন্য বৈধ যে, এটি পারস্পরিক লেনদেনের বিষয় আর 
লেনদেন ততক্ষণ পর্যন্ত হালাল বলে গণ্য হবে, যতক্ষণ কোন শরয়ী দলীলের দ্বারা তা 
হারাম বলে প্রতিপন্ন না হয়। যেমন বলা হয়েছে- 
০ 0 ১৪ ও ৬) ০১০৬৪ ১৪৬ ও থা 
“লেনদেনের চুক্তি অবৈধতার দলীল না পাওয়া পর্যস্ত তা বৈধ ।”৩২ 
এখানে এটি হারাম হওয়ার তেমন কোন দলীল পাওয়া যায়নি; বরং নিয়ে উপস্থাপিত 
আয়াতসমূহ এ লেনদেনকে বৈধতা দেয় । আয়াতগুলো হচ্ছে- 
. 2 40০৮9 
“আল্লাহ বেচা-কেনা হালাল করেছেন।”৩০ 
১৯৬1 
তোমরা অঙ্গীকারসমূহ পূর্ণ কর ।৩ 
৫৫০ ০৮% 55 50৬০ ০4১ু 
“তবে পারস্পরিক সম্মতিতে ব্যবসার মাধ্যমে হলে ভিন্ন কথা ।”* 
সুতরাং আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা লেনদেন অবশ্যই বৈধ । 


ইসলামী ব্যাংকসমূহে আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা ও শরীআহ 

আমরা পূর্বের আলোচনা থেকে স্পষ্ট হতে পেরেছি যে, আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি 
বিশশিরা পদ্ধতিতে ব্যবসা করা ইসলামী শারী“আয় সম্পূর্ণ বৈধ । তবে আমরা যেমনটি 
পূর্বেও বলেছি যে, যে কোন ক্রয় বিক্রয় বিশুদ্ধ হওয়ার জন্য ইসলামী শরীআহ বেশ 
কিছু শর্ত আরোপ করেছে। আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা পদ্ধতিও শরীআহ 
অনুযায়ী বৈধ হতে হলে বেশ কিছু বিষয় অত্যন্ত সতর্কতার সাথে কার্যকর করা 
প্রয়োজন। অন্যথায় এ ক্রয়-বিক্রয়ও সুদী লেনদেনে পরিণত হতে পারে। সেজন্য 
ব্যাংক, গ্রাহক ও সরবরাহকারী সকলেই, বিশেষ করে ব্যাংককে অতীব সতর্কতার সাথে 


০. আবহাছু হায়'আতি কিবারুল “উলামা, খ. ৫, পৃ. ১১২ 
৩. আল-কুরআন, ২ : ২৭৫ 
৬ আল-কুরআন, ৫ : ০১ 
৩" আল-কুরআন, ৪ : ২৯ 
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৯২ ইসলামী আইন ও বিচার 


নিম্নের কার্যক্রমগ্ডলো যথাযথভাবে প্রয়োজনে ধারাবাহিকতা রক্ষা করে পরিপালনে বন্ধ 
পরিকর হতে হবে। ভূললে চলবে না যে, ব্যাংকের সামান্য ক্রটিও এই লেনদেনকে 
সুদী লেনদেনে রূপান্তর করতে পারে । কার্যক্রমগ্ডলো নিমনরূপ- 


১. গ্রাহকের পক্ষ থেকে ক্রয়ের অঙ্গীকারপত্র সম্পাদন 

মূলত শররী পরিভাষায় এ অঙ্গীকারনামাকে ওয়াদ বিশ শিরা বলা হয়। এ পদ্ধতিতে 
বিনিয়োগ গ্রহণের আবেদন করার পর জঙ্গীকার গ্রাহকের পক্ষ থেকে সম্পাদিত হয়। 
এ অঙ্গীকারের পরিপ্রেক্ষিতে ব্যাংককে উক্ত পণ্য ক্রয় করে দিতে হয়। তবে 
অধিকাংশ ফকীহর মতে, এই অঙ্গীকার ধর্মীয় ও অর্থনৈতিকভাবে ব্যাংকের জন্য 
পালন বাধ্যতামূলক হলেও গ্রাহকের জন্য বাধ্যতামূলক নয়। কেননা এটি 
বাধ্যতামূলক হলেই এ দু'পক্ষের বাধ্যতামূলক অঙ্গীকারের কারণে ক্রয় বিক্রয় 
পূর্ণভাবে সংঘটিত হওয়া অনিবার্য হয়ে পড়ে। যেহেতু পণ্য এখনো ব্যাংকের দখলে 
নেই, ক্রয়ও করা হয়নি, এরূপ পরিস্থিতিতে . বাধ্যতামূলক অঙ্গীকারের মাধ্যমে ক্রয় 
বিক্রয় সম্পন্ন করা ইসলামের দৃষ্টিতে বৈধ নয়। সেজন্য গ্রাহকের জন্য উক্ত অঙ্গীকার 
পালন বাধ্যতামূলক করলে ক্রয় বিক্রয় বৈধ হওয়ার পথ রুদ্ধ হয়ে যায়। সেজন্য 
ব্যাংককে বিষয়টি সতর্কতার সাথে সম্পন্ন করতে হবে, যাতে ব্যাংকও ক্ষতিগ্রস্ত না 
হয়, আবার গ্রাহকের অঙ্গীকারও যাতে বাধ্যতামূলক বলে বিবেচিত না হয়। তবে 
এক্ষেত্রে গ্রাহকের থেকে জামানত গ্রহণ করা যেতে পারে, যদি তার কারণে ব্যাংক 
ক্ষতিগ্রস্ত হয়, তাহলে তা থেকে তা সমম্বয় করার উদ্দেশ্যে। উল্লেখ্য, উক্ত 
জামানতকে শরীআহর পরিভাষায় «-এ. ০.) (প্রবল ইচ্ছার জামানত) বলা হয়। 
উল্লেখ্য, ওয়াদ বিশ শিরা বা ক্রয়ের প্রতিশ্রুতি বা জঙ্গিকারপত্র সম্পাদন করার সময় 
পণ্যের ধরণ ক্রয়মূল্যের পরে লত্যাংশের হার প্রভৃতি স্পষ্ট থাকা প্রয়োজন 
যাতে ভুল ধোকা বা কোন পক্ষ ক্ষতিষ্স্ত হওয়ার পথ উন্মুক্ত না থাকে। 


উল্লেখ্য, মূলত কোন কোন ফকীহ এ ক্ষেত্রেও সাধারণ ওয়াদার মত ওয়াদা পালনকে 
অপরিহার্য বলে মনে করেন। এ প্রসঙ্গে মহাগ্রন্থ আল কুরআন ও বিশুদ্ধ হাদীসের 
প্রামাণ্য দলীলও তারা উপস্থাপন করেছেন। আমরা তাদের মতের সাথে সাধারণ 
ওয়াদা পালন যে অপরিহার্য সে বিষয়ে একমত | তবে বিশেষ বিশেষ ক্ষেত্রে ওয়াদা 
পালন যে হারাম সে বিষয়টিও আমাদের ভুললে চলবে না। যেমন কেউ যদি কোন 
হারাম কাজ করার ওয়াদা করে, তাহলেও কী তাকে সে ওয়াদা পালন অপরিহার্য 
হবে? কক্ষনো নয়। তাহলে সকল ক্ষেত্রে ওয়াদা পালন অপরিহার্য বিষয়টি তেমন 
নয়। আমাদের আলোচ্য ক্ষেব্রটি ব্যবসা বাণিজ্য ও ক্র বিক্রয়ের সাথে সম্পৃক্ত, 
যেখানে ওয়াদা পালন যে অপরিহার্য নয়, সে বিষযেরও দলীল রয়েছে।০, বিশেষ 


০ এ ক্ষেত্রে ওয়াদা পালন অপরিহার্য কী অপরীহার্য নয় সে বিষয়ে ফকীহদের মতামত ও উভয় 
পক্ষের দলীলসহ পর্যালোচনা দেখুন: আহমাদ ইবন মুহাম্মাদ ইবন আররাধীন এর প্রবন্ধ 
হুকমুল ইলযামি বিলওয়াফায়ি বিলওয়াদ', 1100)://8170051107.050/1096/82806 
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ইসলামী ব্যাংক সমূহে চর্টিত “মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' ৯৩ 


পণ্য ক্রয়ের ওয়াদাটিকে মূলত ওয়াদা না বলে ক্রয়ের আগ্রহ বা ইচ্ছা প্রকাশ করা 
বলাই বেশি যুক্তিযুক্ত । কেননা এ ক্ষেত্রে ক্রয়ের ওয়াদাকে “অবশ্যই পূর্ণ করতে হবে' 
ধরে নিলে এ ছারা ক্রুয় বিক্রয় পরিপূর্ণভাবে সংঘটিত হয়েছে বলে গণ্য হবে। আর এ 
অবস্থায় ক্রয় বিক্রয় পরিপূর্ণভাবে সংঘটিত হওয়া শরীআহের কয়েকটি নীতিমালার 
সাথে সাংঘর্ষিক । যেমন- 

* ক্রুয় বিক্রয় ক্রেতা ও বিক্রেতা উভয়ের সম্মতির ভিত্তিতেই বৈধ হয়। পক্ষান্তরে এ 
ক্ষেত্রে পণ্য গ্রহণের সময় সম্মতি প্রদানের পথ আগের থেকেই রুদ্ধ হয়ে থাকে। বরং 
পণ্য গ্রহণ. করতে ক্রেতা বাধ্য হয়, যা “সম্মতি' এর সাথে সাংঘর্ষিক । সে জন্য এ 
যৌক্তিক কারণে আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা ক্রুয়-বিক্রয়ে ক্রেতার পক্ষ 
থেকে ওয়াদা পালনকে আধুনিক যুগের অধিকাংশ ফকীহগণ অপরিহার্য বলেন নি। 

* ক্রয় বিক্রয়ের নিয়ম নীতিতে 'খিয়ার' বা চুক্তি বলবৎ রাখা, না রাখার অধিকার 
একটি গুরুতুপূর্ণ বিষয়। সে ক্ষেত্রে ওয়াদা পালন অপরিহার্য হলে, এ অধিকার রহিত 
হয়। সে জন্য ওয়াদা পালন এ ক্ষেত্রে অপরিহার্য নয়। 

* ওয়াদা পালন এ ক্ষেত্রে অপরিহার্য হলে এ ছারা ক্রয় বিক্রুয় পরিপূর্ণভাবে সংঘটিত 
হয়েছে বলে গণ্য হয়, যেহেতু এ সময় পণ্য ব্যাংকের মালিকানায় নেই সে সময় যদি 
ক্রয় বিক্রয় পরিপূর্ণভাবে সংঘটিত হয়েছে বলে গণ্য হয়, তাহলে ব্যাংক মালিক হয়নি 
এমন কিছুকে বিক্রয় করেছে বলে ধর্তব্য হবে, যা ইসলামী শরীআহ অবৈধ । সে জন্য 
ওয়াদা পালন এ ক্ষেত্রে অপরিহার্য করা সঠিক নয়। 

এ সঠিক বিষয় বিবেচনা করে ক্রয় বিক্রয়ে বিশেষ করে আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি 
বিশশিরার ক্ষেত্রে ক্রেতার পক্ষ থেকে ওয়াদা পালনকে. অপরিহার্য করা হয় নি। এর 
পক্ষে মাজমা'উল ফিকহিল ইসলামীর একটি সিদ্ধান্ত" ও ফাতাওয়া লাজনাতিদ 
দায়্যিমাতি লিলবুহূছিল ইসলামিয়াতি ওয়াল ইফতা বিভাগের একটি ফাতওয়া্চ 
বিশেষভাবে প্রনিধান যোগ্য । 


২. সরবরাহকারী হতে পণ্য ক্রয় 
“আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' মূলত ভিন্ন ভিন্ন দুটি ক্রয় বিক্রয় বা 
লেনদেন। সরবরাহকারী হতে পণ্য ক্রয় এ লেনদেনের প্রথম লেনদেন। মূলত এটি 


«" মাজাল্লাত মাজমা উল ফিকহিল ইসলামী, ৫ম সংখ্যা, খ. ২, পৃ. ১৫৯৯ 

০" মাজাল্লাতি আল বৃহৃছিল ইসলামিয়্যাহ, ৭ম সংখ্যা, পৃ. ১১৪; উল্লেখ্য যে, যদিও কোনো কোনো 
আধুনিক ইসলামী চিন্তাবিদ এরূপই মত প্রকাশ করেছেন; তবে আধুনিক একদল বিশেষজ্ঞ 
এরূপ মতের বিরোধিতা করেছেন। তাদের মতে, ব্যাংক কারো শুধু আগ্রহ বা ইচ্ছার ওপর 
ভিত্তি করে কোনো পণ্য ক্রয় করতে পারে না। এরূপ অবস্থায় ব্যাংক বিরাট ঝুঁকির মধ্যে 
থাকবে । তাছাড়া বেচাকেনার অগ্রিম অঙ্গীকারাবদ্ধ হওয়া এবং চূড়ান্তভাবে ক্রুয়বিক্রয় সম্পাদন 
করা এক কথা নয়। -নির্বাহী সম্পাদক। 
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৯৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


সম্পন্ন হয় ব্যাংক ও সরবরাহকারীর মধ্যে, থ্রাহকের সাথে এ কেনার সম্পর্ক থাকে 
না। এ ক্ষেত্রে ব্যাংক নিজের দায় দায়িত্বে নিজের অর্থ দ্বারা সরবরাহকারীর নিকট 
থেকে ক্রয় বিক্রয়ের শরয়ী পদ্ধতি অনুসরণ করে প্রথমত চুক্তি ও পরে ক্রয় বিক্রয় 
সম্পন্ন করে। ব্যাংকের পক্ষ থেকে পণ্যের মূল্য অবশ্যই সরবরাহকারী বা তার 
প্রতিনিধিকেই দিতে হবে । কেননা পণ্য যাদের নিকট থেকেই ক্রয় করা হয়েছে মূল্য 
তারাই পাবে। থ্াহককে এই মূল্যের অর্থ দেয়া একেবারেই অবৈধ । এরপর উক্ত পণ্য 
অবশ্যই ইসলামী ব্যাংকের মালিকানায় ও দখলে আসা অপরিহার্ষ। এ পণ্য গ্রাহককে 
না বুঝে দেয়া পর্যন্ত এর সমস্ত দায় দায়িত্ব ও ঝুঁকি ব্যাংককেই বহন করতে হবে। 
কেননা এ পণ্যের মালিকানা এখন ব্যাংকের; সেজন্য সরবরাহকারী অথবা গ্রাহক 
কেউই এর ঝুঁকি বহন করবে না। এ পর্যায়ে অন্যের উপর ঝুঁকি চাপিয়ে দেয়ার অর্থই 
হবে এর মালিকানা ব্যাংকের ছিল না আর ব্যাংক যার মালিক নয় তা তার জন্য 
বিক্রয়ও বৈধ নয়। সুতরাং এ পর্যায়ের সকল ঝুঁকি হবে ব্যাংকের জন্য । উল্লেখ্য, সুদী 
লেনদেনে কোন ঝুঁকি থাকে না বলেই তা অবৈধ । পক্ষান্তরে ক্রয় বিক্রয়ে এই ঝুঁকি 
রয়েছে বলেই তা বৈধ। পণ্য ক্রয়ের পর তার পরিবহনে যদি বীমা প্রক্রিয়া থাকে 
তাহলে তার খরচও ব্যাংককেই বহন করতে হবে। কেননা এ পণ্য এখন ব্যাংকের 
তাই এর আনুষঙ্গিক খরচও হবে তার। তবে পণ্য ক্রয় মূল্যের সাথে আনুষঙ্গিক খরচ 
হিসেবে যুক্ত হয়েই তার উপর লভ্যাংশ নির্ধারণ করা যাবে। 
গ্রাহকের সাথে বিক্রয় চুক্তি সম্পাদন 
ব্যাংক যেহেতু সরবরাহকারীর নিকট হতে পণ্য ক্রয় করে দখল প্রতিষ্ঠার মাধ্যমে 
নিজেই তার মালিক হয়েছে এখন নিজের পণ্য বিক্রয়ের জন্য ব্যাংকের পক্ষ হতে 
গ্রাহকের সাথে বিক্রয় চুক্তিতে আবদ্ধ হতে কোন দোষ নেই। উল্লেখ্য, এই পণ্যের 
মালিক হওয়ার পূর্বে যদি গ্রাহকের সাথে বিক্রয় চুক্তি সম্পন্ন হয়ে থাকে তা বৈধ হবে 
না, তা হবে নিজের দখলে এমন পণ্য বিক্রয়েরই সামিল যা রাসূলুল্লাহ স. সম্পূর্ণ 
নিষেধ করেছেন। এ সম্পর্কে ইতোপূর্বে আমরা হাদীসের দলীলাদি উল্লেখ করেছি। 
সুতরাং পণ্যটি দখলে নেয়ার পরেই ব্যাংক গ্রাহকের সাথে এই বিক্রয় চুক্তিতে আবদ্ধ 
হতে পারবে, এর পূর্বে না। অনেক ক্ষেত্রে ব্যাংক গ্রাহক থেকে ক্রয়ের অঙ্গীকারনামা 
নেয়ার সময়ই ঝামেলা এড়ানোর অজুহাতে এই বিক্রয় চুক্তিটিও সম্পন্ন করে ফেলেন 
এটি একেবারেই অবৈধ, যা ব্যাংকের পক্ষ থেকে হওয়া অবা্থনীয়। উল্লেখ্য, এ 
চুক্তিতে আনুষঙ্গিক খরচসহ ক্রয়মূল্য ও লভ্যাংশ স্পষ্ট উল্লেখ থাকতে হবে এবং কিস্তিতে 
বিক্রয় করলে পরিশোধের কিস্তি সময়কাল ও ধরনও সেখানে স্পষ্ট থাকতে হবে। 


৩. গ্রাহককে পণ্য বুঝিয়ে দেয়া 
এ পর্যায়ে ব্যাংকের দখলে আসা পণ্য ব্যাংক গ্রাহককে বুঝিয়ে দিরে। 
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ইসলামী ব্যাংক সমূহে চর্চিত “মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' ৯৫ 


৪. গ্রাহক পণ্যের মূল্য পরিশোধ করবে 
সাধারণত এই মূল্য কিস্তিতে পরিশোধ করা হয়। যা শরীআহ বৈধ । 


আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা লেনদেনে ব্যাংকের পক্ষ থেকে গ্রাহক ওয়াকীল হওয়া 
অনেক সময় “আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা' লেনদেনে গ্রাহককে ব্যাংকের 
পক্ষ হতে ক্রয়ের জন্য ওয়াকীল (প্রতিনিধি) বানানো হয়। ব্যাংকের প্রতিনিধি হয়ে 
তিনি সরবরাহকারী হতে পণ্য ক্রয় করেন। যেহেতু এ কাজটি ছিল ব্যাংকের এবং 
পারিশ্রমিক ছাড়াই তার কাছ থেকে এই অতিরিক্ত কাজটি করানো কতটুকু শরীআহ 
সম্মত তাও বিবেচনায় আনা প্রয়োজন। তা থেকে যে শ্রমটুকু কোন বিনিময় ছাড়াই 
গ্রহণ করা হল, “৬ » ১৮ 1” প্রত্যেকটি খণ যা মূলধনের অতিরিক্ত কিছু নিয়ে 
আসে তা সুদ- এই মাপকাঠিতে এ বিষয়টি আদৌ বৈধ কিনা তা মূল্যায়নের 
প্রয়োজন। তবে তার প্রাপ্য পারিশ্রমিক দিয়ে দিলে সেটি অন্য কথা । কোন কোন 
ফকীহ বলে থাকেন ওয়াকীলকে তাই সে যেই হোক না কেন পারিশ্রমিক না দিলেও 
শরয়ী দৃষ্টিকোণ থেকে কোন দোষের. নয়। সেহেতু এখানে গ্রাহক ওয়াকীল বা 
প্রতিনিধি হলেও সেজন্য তার পারিশ্রমিক দেয়া অত্যাবশ্যকীয় নয়। আমরা মনে করি, 
সাধারণ প্রতিনিধি বা ওয়াকীল যদি পারিশ্রমিক না নিয়েই কোন কাজ করে 
মুওয়াক্কিলের (যিনি ওয়াকিল বানিয়েছেন) নিকট থেকে কোন পারিশ্রমিক না দেয়া হয় 
তাতে দোষের কিছু নেই এটা ঠিক আছে, তবে আমাদের আলোচ্য বিষয়ে উক্ত 
ওয়াকীল আসলেই ব্যাংক থেকে বিনিয়োগের নামে ঝণ নিচ্ছে, সেজন্য খাণী ব্যক্তির 
থেকে খণদাতা অতিরিক্ত কোন সুযোগ নেয়া বৈধ নয়, সেই আলোকে বিনা 
পারিশ্রমিকে তাকে প্রতিনিধি হিসেবে ব্যাংকের কাজ করানো উচিত নয় বলে আমরা 
মনে করি। 


আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা লেনদেনে এমন কোন পণ্য, যা ব্যাংকের জন্য 
ক্রয় করে দেয়া একেবারেই অসম্ভব- শুধু এই ক্ষেত্রে ব্যাংকের পক্ষ থেকে ওয়াকীল 
বা ক্রয় প্রতিনিধির দায়িত্ব দেয়া যেতে পারে । তবে তা অবশ্যই লিখিত আকারে হতে 
হবে এবং পণ্য ক্রয়ের অপারগতা যৌক্তিক হতে হবে। সেক্ষেত্রেও প্রতিনিধিকে 
পারিশ্রমিক দেয়া উচিত। তবে এই ক্রয় প্রতিনিধির দায়িত্ব গ্রাহককে দেয়ার মাধ্যমে 
যাতে প্রতিনিধি নিয়োগের দরজা এমনভাবে খুলে না যায় যে, যে কোন সামান্য 
অজুহাতে ব্যাংক নিজে ক্রয়-বিক্রয় না করে শুধু গ্রাহককেই ক্রয় প্রতিনিধি বানাবে, 
তাহলে তা শরীআহের দৃষ্টিতে গ্রহণযোগ্য হবে না। “আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি 
বিশশিরা' লেনদেনে ব্যাংককেই পণ্য ক্রয়ের দায়িত্ব পালন করতে হবে । মনে রাখতে 
হবে, আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা পদ্ধতিতে ব্যাংক লেনদেন করতে চাইলে 
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ব্যাংক হবে আসলে একজন ব্যবসায়ী। তাকে অবশ্যই ময়দানে একজন ব্যবসায়ী 
যেমন নিজেই পণ্য ক্রয় করে তা অন্যত্র বিক্রয় করেন তেমনি ব্যাংক কর্মকর্তাকে তা 
ক্রয় করতে হবে। ব্যাংকের কর্মকর্তাকে সশরীরে বাজারে গেয়ে পণ্য ক্রয় করে 
গ্রাহককে বুঝিয়ে দেয়ার মানসিক প্রস্তুতি ও তা বাস্তবায়নে আন্তরিক হয়েই ব্যাংক 
কর্মকর্তাকে এ ব্যাংকে চাকুরি নেয়া উচিত। তাকে মনে রাখতে হবে, তিনি যত না 
ব্যাংকার তার চেয়ে তিনি একজন ব্যবসায়ী । 


এখানে একটি বিষয় বিশেষভাবে উল্লেখ করা প্রয়োজন। যদি ব্যাংক গ্রাহককে ক্রয় 
প্রতিনিধি নিয়োগ করে, তাহলে সরবরাহকারী হতে উক্ত ক্রয় প্রতিনিধি মাল ক্রয় 
করার. পর ব্যাংককে তার কাছ থেকে তা বুঝে না নিলেও চলবে বলে দু একজন 
ফকীহ মত দিয়েছেন। তাদের মতে, ইজাব ও কবুল ছাড়াই বৈধ যে ক্রয় বিক্রয় 
পদ্ধতি রয়েছে, যাকে ০৮০এ। ০৪ বলে, এটি সেই লেনদেনেরই অন্তর্তুক্ত। আসলে ক্রয় 
বিক্রয় দুই প্রকার। 


১. ক্রেতা ও বিক্রেতা উভয় পক্ষের মৌখিকতাবে ইজাব ও কবুল প্রয়োজন হয় না। 
একজন মৌখিকভাবে হয় ইজাব না হয় কবুল উচ্চারণ করলেই অন্যজন চুপ থাকা 
অবস্থায়ও ক্রয় বিক্রয় বৈধ হয়ে যায়। 


২. বিশেষ অবস্থায় মৌখিক ইজাব কবুল ছাড়া ও ক্রয় বিক্রয় সুসম্পন্ন হয়ে থাকে। 
যেমন এক ব্যক্তি কোন দোকানে প্রবেশ করল। সেখানে সকল পণ্যের উপর মূল্য 
লেখা রয়েছে। তিনি কোন স্পষ্ট উচ্চারণ না করে তার প্রয়োজনীয় পণ্যগুলো 
বিক্রেতার সম্মুখে উপস্থিত করলেন এবং লিখিত মূল্য পরিশোধ করে তা ক্রয় করে 
নিয়ে গেলেন। সেখানে ক্রেতা ও বিক্রেতার ইজাব কবুলের কিছুই উচ্চারণ করলেন 
না। নিঃসন্দেহে এই দুই প্রকারের লেনদেন ৮৬এ। শু এর অন্তর্ভুক্ত, যা শরীআহ 
বৈধ। তবে আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা লেনদেনে সরবরাহকারীর নিকট 
থেকে সরাসরি ব্যাংকের কজা ব্যতীতই ক্রয় প্রতিনিধি পণ্য নিজে গ্রহণ করলে তা 
কয়েকটি কারণে ৬৮০। ৮ বলে গণ্য হবে না: 

১. ৮০এ। & ইজাব ও কবুলের সাথে সম্পর্কিত, যা মূলত এ ক্রয় বিক্রুয়ে মৌখিক 
উচ্চারিত না হলেও বাস্তবতার আলোকে ইজাব ও করুল সম্পন্ন হয়েছে। একপক্ষ 
পণ্য নিয়ে নিল, অপর পক্ষ দিয়ে দিল, পণ্যের মূল্যও নির্ধারিত রয়েছে। সুতরাং এটি 
যে ইজাব কবুল তাতে সন্দেহ নেই। পক্ষান্তরে আল মুরাবাহাতু লিল: আমিরি 
বিশশিরাতে ব্যাংক কজা না করতে পারার কারণে ব্যাংক ও গ্রাহকের মধ্যে ওয়াদ বিল 
বাঈ এর পরে মূল ক্রুয় বিক্রয় সম্পন্নই হয়নি। ৮৬ ৫৪ তে উভয় পক্ষ উপস্থিত আর 
এখানে একপক্ষ অনুপস্থিত সুতরাং বাঁঈউত তাঁআতি বলে গণ্য হবে না। 
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২. ব্যাংকের পক্ষ হতে এক্ষেত্রে উক্ত গ্রাহককে বিক্রয় প্রতিনিধি করাও বৈধ হবে 
না। কেননা একই ব্যক্তি একই পণ্যের ক্রয় প্রতিনিধি ও বিক্রয় প্রতিনিধি হওয়ার 
সুযোগ ইসলামী শরীআহ একই লেনদেনে দেয়া হয়নি। 

৩. পণ্য সরাসরি সরবরাহকারীর নিকট থেকে ব্যাংকের ক্রয় প্রতিনিধির হাতে 
পৌছানোর সাথে সাথেই ৮৮এ। ০ হওয়ার সুযোগ এইজন্য নেই যে, এই পদ্ধতি 
সুদী পদ্ধতিরই নামান্তর। উক্ত মালে যেমন ব্যাংকের কজা প্রতিষ্ঠিত হয়নি তেমনি 
তার ক্ষতির ঝুঁকিও তার উপর সামান্য সময়ের জন্য হলেও বর্তায়নি। সুতরাং এ ক্রয় 
বিক্রয় কখনো বৈধ নয়। তাহলে সুস্পষ্ট হলো যে, এ ক্রয়-বিক্রয়কে ৮৬। ৮৪ নাম 
দিয়ে বৈধ করার কোন সুযোগ নেই। 


আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা লেনদেন বৈধ ও অবৈধ হওয়া 
বৈধ লেনদেন বলে গণ্য হয় আর কোন্‌ কোন্‌ কাজের দ্বারা অবৈধ বলে বিবেচিত হয় 
নিম্নের হকে তা উল্মেখ করা হলো- 










১. গ্রাহকের জন্য আলওয়াদ বি গ্রাহকের জন্য আলওয়াদ বিশ শিরাকে 
বাধ্যতামূলক করাণ* 





এর অঙ্গীকারকে বাধ্যতামূলক না করা 


কার পণ্য না বুঝেই দখল ছাড়াই গ্রাহকের কাছে 
নে তারপর 'তা গ্রাহকের | বিক্রয় করা 


নিকট হতে পণ্য দখলে নেয়ার পূর্বে সম্পন্ন 
করা ৃ 










পণ্যের মূল্যের অর্থ গ্রাহক বা তার 
প্রতিনিধিকে দিলে তাই তা ক্যাশ থেকে হোক 
বা তার একাউন্টে হোক, এ সময় এ অর্থ 
পণ্যের মূল্য বাবদ খরচ না হয়ে অন্য কিছুতে 







০» এ বিষয়ে আধুনিক ফকীহ ও ইসলামী চিন্তাবিদদের মধ্যে মতভেদ রয়েছে । একদল বিশেষজ্ঞের 
মতে, ক্রয়ের অঙ্গীকার প্রতিপালন করা বাধ্যতামূলক । - নির্বাহী সম্পাদক। 
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৬. চাহিদামত গ্রাহক পণ্য নিজের কাজে | গ্রাহককে পণ্য বুঝে দেয়ার পর গ্রাহক উক্ত 


ব্যবহার করলে পণ্য ক্রয়কৃত মূল্যের চেয়ে কমমূল্যে পুনরায় 
পরররাহ্ররীয রিট বির লে 


অবশ্যই পণ্যের আদান প্রদান হতে হবে। গ্রাহককে বিল/তাউচার প্রদান করে একইভাবে 
প্রত্যেকের নিকট থেকে ব্যাংক পণ্য | গ্রাহক ও সরবরাহকারীকে বিল/ভাউচার প্রদান 
দখলে নিয়ে অপরকে বুঝে দিতে হবে | করে। এক্ষেত্রে গ্রাহক হয় সরবরাহকারী আর 
উভয়ই ব্যাংকে এসে আল মুরাবাহাতু লিল 
আমিরি বিশশিরা লেনদেনে অংশ নেয়। 
সেক্ষেত্রে পণ্যের আদান প্রদান হয় না শুধু 


থেকে গ্রহণ করে পণ্য ক্রম করার পর তা ব্যাংক 
লে হকের নিকট পুনরায় বর করনে 


মাহ | ব্যাংক টে নামক অভিশাপ থেকে 
গ্রাহককে বাচানো ও ব্যাংক বাচার জন্য 
পুরাতন দায়কে নতুন দায়ে সমন্বয় করা 


ত টাকার চেয়ে কম টাকার পণ্য ক্রয় 
এবং যে পণ্য ক্রয়ের জন্য তা অনুমোদন | অথবা অনুমোদিত পণ্য ব্যতীত অন্য কোন 
নেয়া হয়ে সেই অনুযায়ী পণ্য ক্রয় করা | পণ্য ক্রয় করা 
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১৮. প্রকৃত ক্রয় বিক্রয় সম্পন্ন হলে শুধুমাত্র ক্যাশ মেমো সরবরাহ করা ও কাগুজে 
ক্রয় বিক্রয় হওয়া এবং প্রকৃত ক্রয়. বিক্রয় 
| সম্পন্ন না হওয়া 


ক্রয় প্রতিনিধি ও ব্যাংক ব্যতীত অন্য কেউ 





এখানে অবৈধতার সমস্যা উত্তরণের সর্বোত্তম পন্থাসমূহ হচ্ছে- 

১. বিভিন্ন প্রকার প্রশিক্ষণের মাধ্যমে ব্যাংকের সাথে সং্রিষ্ট কর্মকর্তা গ্রাহক ও 
সরবরাহকারীদেরকে আল্লাহর নিকট জবাবদিহির অনুভূতি জাগ্রত করা; 

২. শরীআহর প্রশিক্ষণকে আরো জোরদার করা; 

৩. আলমুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা একটি ক্রয় বিক্রয় পদ্ধতি, যা সম্পাদনের 


জন্য ব্যবসায়ীর প্রয়োজন। সেজন্য ব্যাংকের জনশক্তিকে ব্যবসারীগণ যেসব কার্য 
সম্পাদন করেন তা সম্পাদনকে মেনে নিয়ে কার্যক্রমে অংশ নেয়া; 

৪. এ পদ্ধতি শরীআহ অনুযায়ী সম্পাদিত না হলে লেনদেন সুদী লেনদেনে রূপাত্ত 
রিত হয় সেজন্য সুদের ভয়াবহতা সম্পর্কে ব্যাংকের সাথে সংশ্লিষ্ট সকলকেই 
অবহিত করার ব্যবস্থা নেয়া; 
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শরীআহ পরিপালনকে জটিল মনে করে তা পরিপালনে শৈথিল্য প্রদর্শন না করা; 
এক্ষেত্রে উরধ্বতনদের অবাঞ্চিত হস্তক্ষেপ বন্ধ হওয়া; 

বিনিয়োগ প্রদানের পূর্বেই গ্রাহককে শরয়ী দৃষ্টিকোণ সম্পর্কে সঠিক জ্ঞান দান; 
শরীআহ লংঘনকারী কর্মকর্তাকে শাস্তির আওতায় নিয়ে আসা; 

শরীআহ মুরাকিবগণকে তাদের পদোন্নতি, জবাবদিহি প্রভৃতির জন্য ব্যাংকের 
ব্যবস্থাপনা কর্তৃপক্ষের উপর নির্ভরশীল না হয়ে শরীআহ সুপারভাইজরি 
কাউন্সিলের নিকট নির্ভরশীল করা; 

১০. ব্যবস্থাপনা কর্তৃপক্ষ ও পরিচালনা পর্যদ শুধু ব্যবসার স্বার্থে ব্যাংককে 
ইসলামীকরণ না করে সত্যিকার অর্থে আন্তরিকতার সাথে ব্যাংকের প্রতিটি কাজে 
শরীআহ পরিপালনের ক্ষেত্রে বন্ধপরিকর হওয়া এবং শরীআহ পরিপালন ও বাস্ত 
বায়ন কর্তৃপক্ষ সর্বোচ্চ মর্যাদা দেয়া । 


উপসংহার 

সুতরাং নিঃসন্দেহে বলা যায়, আল মুরাবাহাতু লিল আমিরি বিশশিরা যদি সঠিকভাবে 
শরীআহ পরিপালন করে অনুশীলন করা যায়, তাহলে এ পদ্ধতি হালাল ও এ পদ্ধতি 
থেকে প্রাপ্ত লভ্যাংশও হালাল। তবে ইসলামী আর্থিক প্রতিষ্ঠান ও ইসলামী 
ব্যাংকসমূহকে খুব সতর্কতার সাথে এ পদ্ধতিকে অনুশীলন করা অপরিহার্য। সামান্য 
অবহেলা, অসতর্কতা ও গাফলতির কারণে এ পদ্ধতি অনুশীলনে শরীআহ লংঘন 
হলে, এ বিনিয়োগ থেকে প্রাপ্ত সমুদয় অর্থ সুদে পরিণত হবে তাতে সন্দেহ নেই, যার 
অনিবার্ষ পরিণতিতে ইসলামী আর্থিক প্রতিষ্ঠান ও ইসলামী ব্যাংকসমূছে সুদের 
সংমিশ্রন ঘটবে, যা মোটেও কাম্য নয়। 


হা হু টি পুরি ছি 
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ইসলামী আইন ও বিচার 
বর্ষ: ১২ সংখ্যা: ৪৬ 
এপ্রিল-জুন : ২০১৬ 


ধর্মীয় উত্তরাধিকার আইনে নারীর অংশ : একটি তুলনামূলক পর্যালোচনা 
মো: মিজানুর রহমান" 
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সারসংক্ষেপ 
নারী-অধিকার বর্মান সময়ের আলোচিত একটি বিষয় । নারী অধিকারের মধ্যে সবচেয়ে 
গুরুত্ৃপূর্ণ হল তার সম্পদের উত্তরাধিকার ৷ বিভিন্ন সভ্যতা ও ধর্ম নারীকে ড্মি ভরি 


* ম্যানেজার অপারেশনস ও এসিষ্টান্ট- ভাইস প্রেসিডেন্ট, ইসলামী ব্যাংক বাংলাদেশ লিঃ, 
বংশাল শাখা, ঢাকা । 
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১০২ ইসলামী আইন ও বিচার 


দৃটিকোণ থেকে দেখেছে। কোন কোন সভ্যতায় নারীকে তার সব ধরনের অধিকার থেকে 
বঞ্চিত করা হয়েছে। আবার কোন কোন সভ্যতায় তার মধা্দার স্বীকৃতি দেয়া হয়েছে। এ 
সাবিকি প্রেক্ষাপটে বিভিন্ন ধর্মে সম্পতির উত্তরাধিকার বিষয়ক আইনে নারীর প্রাপ্য অংশ 
বিষয়ে তুলনামূলক পর্যালোচনার উদ্দেশ্যে আলোচ্য প্রবন্ধটি রচিত হয়েছে । গবেষণার পরিধি 
হিসেবে হিন্দু, বৌদ্ধ, ইহুদী, বেস্ট ও ইসলাম ধর্্কে বেছে নেয়া হয়েছে। প্রবন্ধটি প্রত 
করার ক্ষেত্রে বর্ন, বিশ্লেষণ ও তুলনামূলক পদ্ধতি অনুসরণ করা হয়েছে। পরব থেকে 
প্রমাণিত হয় যে, পৃথিবীর বিভিন্ন সভ্যতায় বিশেষত সম্পতির উত্তরাধিকারের ক্ষেত্রে নারীকে 
অধিকার-বঞ্চিত করা হয়েছে। একমাত্র ইসলামই নারীকে তার যথার্থ মধাঁদা ও সম্পর্তির 
উত্তরাধিকার প্রদান করেছে । 

মূলশব্দ: নারীর উত্তরাধিকার; ধর্ম; উত্তরাধিকার আইন; ইসলাম ও নারী। 


ভূমিকা 

উত্তরাধিকার আইন মৃত ব্যক্তির সম্পত্তিতে তার উত্তরাধিকারীদের উপর বর্তানো 
যাবতীয় বিধি-বিধান নিয়ে আলোচনা করে। উত্তরাধিকারের বিষয়গুলো একেবারেই 
পারিবারিক বলে পারিবারিক আইন অনুযায়ীই এগুলো পরিচালিত হয়। মুসলমান, 
হিন্দু, খ্রিস্টান, বৌদ্ধসহ অন্যান্য ধর্মাবলম্বীদের, এমনকি উপজাতীয়দেরও 
উত্তরাধিকার সংক্রান্ত বিধি-বিধান আছে। এসব আইনে নারীর অংশ বিষয়েও 
আলোচনা উপস্থাপিত হয়েছে। বর্তমান প্রেক্ষাপটে উত্তরাধিকার আইনে নারীর অংশ 
বিষয়টি একটি গুরুতৃপূর্ণ বিষয়। কেননা 'নারী অধিকার' নিয়ে সারা পৃথিবী আজ 
সরব। সভা-সমিতি ও সেমিনার-সিম্পোজিয়ামসহ বিভিন্ন লেখায় “নারী অধিকার' 
একটি গুরুতৃপূর্ণ বিষয় । নারীর সামাজিক, রাজনৈতিক ও আর্থিক অধিকারের ক্ষেত্রে 
জ্ঞানগর্ভ আলোচনায় সমালোচিত হচ্ছে বিভিন্ন ধর্মে নারী অধিকারের পরিধির 
বিষয়টিও । অনেকে অজ্ঞতা ও প্রতিহিংসাবশত ইসলামে নারীর উত্তরাধিকার নিয়ে 
নানা অভিযোগ উত্থাপন করেন। তাদের অভিযোগগুলোর তাত্ত্বিক পর্যালোচনা করার 
জন্য অন্যান্য ধর্ম ও সভ্যতায় নারীর উত্তরাধিকার সম্পর্কিত বিধান আলোচনা 
প্রয়োজন। উক্ত প্রেক্ষাপটকে সামনে রেখে অন্র প্রবন্ধে ইসলামের পাশাপাশি হিন্দু, 
বৌদ্ধ, ইয়াহুদী ও খ্রিস্ট ধর্মে নারীর উত্তরাধিকার অংশ নিয়ে আলোচনা করে একটি 
তুলনামূলক পর্যালোচনা উপস্থাপন করা হয়েছে। 


জাহিলি যুগে নারীর আর্থিক অধিকার 

জাহিলি যুগে ইয়াতীম মেয়ে ও বিধবাদের অবস্থা খুবই করুণ ও মারাত্মক ছিল। 
অভিভাবকরা তাদের সম্পদ অবৈধভাবে ভক্ষণ করতো । ইয়াতীম মেয়েদের ভাল 
সম্পদকে খারাপ সম্পদের সাথে বদল করে নিত এ ভয়ে যে, বড় হয়ে তারা তাদের 
সম্পদ ফিরিয়ে নেবে। উপরন্ত, ধন-সম্পদের লোভে অভিভাবকরা ছোট ছোট 
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ধর্মীয় উত্তরাধিকার আইনে নারীর অংশ ১০৩ 


রিকতার বশবর্তী হয়ে নয়; বরং ইয়াতীম মেয়েদের সম্পদ কুক্ষিগত করার হীন 
মানসিকতার উদ্দেশ্যেই তা করা হতো। মহিলাদেরকে মীরাসের অংশ দেয়া হতো 
না। বরং শক্তিশালী ছেলে ওয়ারিস হতো, যে খুব বীরত্ব প্রদর্শন করতে পারতো । 
যুদ্ধক্ষেত্রে যে অশ্ব ও অস্ত্র পরিচালনায় পারদর্শী, তাকেই মীরাসের সিংহভাগ দেয়া 
হতো । দুর্বল-অসহায় ও মেয়ে ওয়ারিসকে বঞ্চিত করা হতো। 


কোন মহিলার স্বামী মারা গেলে তার অভিভাবক কাছে এসে তার ওপর তার কাপড় 
নিক্ষেপ করতো এবং সে এটা ভাল করেই জানতো যে, এ মহিলা নিশ্চিতভাবে তারই 
জন্য গচ্ছিতা ও রক্ষিতা হয়ে গেলো, সে ইচ্ছা করলে তাকে মোহর ছাড়াই বিয়ে 
করতে পারতো অথবা তাকে অন্যত্র বিয়ে দিয়ে তার মোহর সে কুক্ষিগত করতে 
পারতো । কিংবা স্বামী তাকে তালাক দেয়ার পর তাকে অন্যব্র বিয়ে বসা থেকে 
বলপূর্বক বিরত রেখে তাকে এমন অবস্থায় রাখতো, যেখানে তাকে স্ত্রী বুঝা যেতো 
না, আবার তালাকপ্রাপ্তাও বুঝা যেতো না। টাকা দিয়ে নিজেকে স্বামীর বন্ধন থেকে 
মুক্ত করার পূর্ব পর্যন্ত কথিত স্বামী তাকে ঝুলস্ত অবস্থায় রাখতো । সম্পদের লোভে 
স্বীয় ইচ্ছামতো যত খুশি স্ত্রী গ্রহণ করতো আবার যে কোন মুহূর্তে তালাক দিয়ে 
দিতো। এভাবে নারী জাতির মর্যাদার অধঃপতনের কারণে জাহিলিয়াতের পারিবারিক 
বন্ধনও নড়বড়ে হয়ে গিয়েছিল। এ হলো জাহিলিয়াতের নারীর অর্থনৈতিক 
অধিকারের খণ্ড চিত্র। আর এ জগদ্দল পাথর মানুষের মন ও মানসে এমনভাবে চেপে 
বসেছিল যে, ইসলাম আসার পরও তাদের বিশ্বাসে এ প্রশ্ন থেকেই গিয়েছিল যে, 
মেয়েরাও কি মীরাস পেতে পারে? যেমন আল্লাহ যখন ঘোষণা করলেন: 


০45৮0০৪৯5৫৪ 
“আল্লাহ তা'আলা তোমাদের সন্তানদের সম্পর্কে আদেশ করেন, একজন পুরুষের 
অংশ দু'জন নারীর অংশের সমান।”১ 


তখন অনেকে তার প্রতিবাদ করেন। “আল আউফি আবুল্লাহ ইবনে আব্বাস রা. 
থেকে বর্ণনা করেন, যখন আল্লাহর নবী এই আয়াতের মাধ্যমে পরিত্যক্ত সম্পত্তিতে 
পুরুষ, নারী ও পিতা-মাতার অংশ বর্ণনা করেন, তখন কেউ কেউ তা অপছন্দ করেন 
এবং বলেন, নারীকে চারের এক অথবা আটের এক, মেয়েকে দুয়ের এক, 
এমনিভাবে ছোট শিশুকেও পরিত্যক্ত সম্পত্তিতে অংশ দেয়া হচ্ছে, অথচ তাদের কেউ 
জিহাদে অংশ গ্রহণ করে না। তারা কিভাবে সম্পত্তির অংশ পেতে পারে? অতএব, 
তোমরা পরিত্যক্ত সম্পত্তির বন্টন সম্পর্কে আলোচনা করা থেকে বিরত থাকো, কোন 


» আল কুরআন, ৪ : ১১ 
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কথা বলো না, সম্ভবত রাসূল স. তা ভুলে যাবেন অথবা আমরা তাঁকে তা পরিবর্তন 
করার জন্য বলব। অতপর তারা রসূলের স. কাছে আরয করলেন, হে আল্লাহর 
রাসূল! পিতার মৃত্যুর পর মেয়ে যদি একজন হয় তাকে অর্ধেক সম্পত্তি দেয়া হয় 
অথচ সে অশ্বারোহণ করে যুদ্ধের মাঠে জিহাদে অংশ গ্রহণ করে না। একইভাবে 
শিশুকেও মীরাস দেয়া হয়, যে কোন কাজেই আসে না। ইবনে আবী হাতীম ও ইবনে 
জারীর উক্ত হাদীসটি বর্ণনা করেছেন ।”২ 


হিন্দু ধর্মে নারীর ওয়ারিসী স্ব 

হিন্দু আইনের প্রধান উৎস হলো বেদ, স্মৃতি ও প্রথা। প্রথা অর্থাৎ যে সকল রীতিনীতি 
হিন্দু পরিবার অথবা কোন অঞ্চলে দীর্ঘদিন যাবত প্রচলিত ছিল, সেগুলো হিন্দু 
আইনে পরিণত হয়েছে। হিন্দু উত্তরাধিকার আইনে প্রধানত দুটি আইন চালু রয়েছে। 
যথা-১) মিতাক্ষরা পদ্ধতি ২) দায়ভাগ পদ্ধতি । 


মিতাক্ষরা পদ্ধতি 

হিন্দু ওয়ারিসী স্বত্ব আইন বিষয়ক একটি গ্রন্থের নাম মিতাক্ষরা.। একাদশ শতাব্দীর 
শেষভাগে বিজ্ঞানেশ্বর কর্তৃক এটি রচিত। এ আইন বাংলাদেশ ও ভারতের পশ্চিমবঙ্গ 
ব্যতীত প্রায় সমগ্ ভারতে হিন্দু সম্প্রদায়ের মধ্যে প্রচলিত। এ আইনে যৌথ 
পরিবারে পুত্র সন্তান জনুগ্রহণ করা মাত্রই পারিবারিক সম্পত্তিতে উত্তরজীবী সূত্রে 
অংশীদার হয়। তাই এ আইনে পিতা,পুত্র ও পৌন্র একই সংগে উত্তরাধিকারী হতে 
পারে। মিতাক্ষরা পদ্ধতিতে মৃত ব্যক্তির পরিত্যক্ত সম্পত্তির উত্তরাধিকারী রক্তের 
নিকটতম সম্পর্কের ভিত্তিতে নির্ণীত হয়। এ আইনে তিন শ্রেণির উত্তরাধিকারী 
রয়েছে। যথা-১) গোত্রজ সপিও, ২) সমানোদক ও ৩) বন্ধু । 


২ সাইয়েদ কতুব শহীদ, তাফসীর ফি বিলালিল কুরআন, অনুবাদ: হাফেজ মুনির উদ্দিন আহমদ 
(লন্ডন: আল কুরআন একাডেমী, ২০০১) খ. ৪, পৃ. ৫৯ 
4) ০৮০ 30 ০৮/০এ। ০০ 04৫১০ 9858] ৯৮ ০৮৮3 ৮9539 9 &। ৮৮০৮ 245 ০০৬ ০৮ ০৮ 
5০৯09 ০49 920 ৬৮০ 21595 ৭৯৭ 51 00 (৯১ 5555915 55305 5540 4890 ০৮০০ ৮ 9 
1550 ০2১5] 35টি ১১ (55) 05 ০০1 ০১০১ ০০ ০৪3 ০০৪০] (১৬ ৮১ ০০৮০) 3৮৪১ 
০১9 5 পজ্ছ 0৩০ ০০৯ এ এ 9945 0173 45 &1 ০) 4 0১৮) 0৯ ৪৭০৮ 0৩৯ ০৪ 
০০০ জা ভি) পাওথ। 55 ১০০। লতি ভিত ০৬৮ 45 ৮ ০৮০ 89 ভজ্ঞ। এ 
৬ এ ০ 
ইবনু আবী হাতিম, আত-তাফসীর ৈয়দা: দারুল মাকতাবাতুল 'আসরিয়্যাহ, তা.বি.), খ. ৩, 
পৃ. ৮৮২; ইবনু জারীর আত-তাবারী, জাযি'উল বায়ানি ফী তা'বীলিল কুরআন (বৈরূত: 
মুওয়াসসাসাতুর রিসালাহ, ২০০০), খ. ৭, পৃ. ৩২ 
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গোত্রজ সপিপ্ডের উত্তরাধিকারীগণের সংখ্যা মোট ৫৭ জন। সংক্ষিপ্তভাবে তাদের 

একটি তালিকা নিয়ে দেয়া হলো- 

[১ পুরুষের দিক থেকে মৃত ব্যক্তির ছয়টি অধচন্তন পুরুষ __ [ ৬ _ 

কেউ ৬ 

[৩ উপরোভ উন পুরুষের পরীপপ_____৬7 

০৮১১০ 
৬টি অধস্তন পুরুষ নন 


টিন সাদদ 7 সল্প ২২২৭ 











সারণি-১: পঃ লিলির __ 


উল্লেখ্য, গোত্রজ সপিগ্ডের কেউ জীবিত না থাকলে সমানোদক ও বন্ধুগণ উত্তরাধিকারী 
হবে। আবার সমানোদক শ্রেণির কেউ বেঁচে না থাকলে বন্ধুগণ উত্তরাধিকারী হবে। 
প্রথম শ্রেণির কেউ না কেউ বেঁচে থাকতে পারে, তাই ২য় ও ৩য় শ্রেণির উত্তরাধিকারী 
হওয়ার সম্ভবনা খুবই ক্ষীণ। 


দারতাগ পদ্ধতি ্‌ 
মিতাক্ষরার মতই দায়ভাগ একটি হিন্দু ওয়ারিসী স্বত্ব আইন বিষয়ক গ্রন্থের নাম। 
এটি জীমৃতবাহন কর্তৃক রচিত। বাংলাদেশ ও ভারতের পশ্চিমবঙ্গ, ত্রিপুরা, আসাম ও 
মনিপুর প্রদেশের হিন্দু সমাজে এ আইন প্রচলিত। এ আইনে উত্তরাধিকারী হবার 
জন্যে পিগুদান শর্ত। 


যারা পিগুদান করে তাদেরকে সপিগু বলে। মৃত ব্যক্তির পিতৃকুলের এবং মাতৃকুলের 
উধ্বতন এবং নিম্নতম তিন পুরুষদেরকে বলা হয় সপিগু। দায়ভাগ আইন অনুয়ারী 
তিন শ্রেণির লোক মৃত ব্যক্তির পরিত্যক্ত সম্পত্তিতে উত্তরাধিকারী হয়ে থাকে । যথা- 
১) সপিগু, ২) সাকুল্য ও ৩) সমানোদক । 


পিগু 

হিন্দু মৃত ব্যক্তির আত্মার স্বর্ণলাভের উদ্দেশ্যে তার সপিগুরা আতপ চাল, পাকা কলা, 
গরুর কাঁচা দুধ, গঙ্গাজল, ঘি, মধূ, তিল, গুড়, কর্পুর ইত্যাদি একটি পিতলের পাত্রে 
বা মালসায় মেখে যে মিশ্রণ তৈরি করে সেটাই পিগু। এবং সেটি গঙ্গাজলে অথবা 
অন্যকোন জলাশয়ে নিক্ষেপ করা হয়। সপিও্ড মোট ৫৩ জন, এরা প্রথম শ্রেণির 
উত্তরাধিকারী । সপিশ্ডের তালিকা নিম্নরূপ: 
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পুত্রের পক্ষ হতে অধস্তন তিন পুরুষ যথা-পুত্র, পৌত্র, 
প্রপৌন্র এবং কন্যার তরফ হতে অধস্তন তিন পুরুষ যথা- 
কন্যর পুত্র, পুত্রের কন্যার পুত্র, পুত্রের পুত্রের কন্যার পুত্র 


ভ্রাতা, শ্রাতার পুব্র, ভ্রাতার পুত্রের পুত্র, এভাবে খুড়ার তিন 


পুরুষ, পিতার খুড়ার তিন পুরুষ, ভগ্নির পুত্রের তিন পুরুষ, 
ভ্রাতার কন্যার পুত্র ও তিন পুরুষ, পিতার কুড়ার কন্যার খুড়া 
সিভি ৮০8 





সপিপ্ডের উপরোক্ত কেউ জীবিত থাকলে সাকুল্য ও. সমানোদক শ্রেণির কেউ 
উত্তরাধিকারী হবে না ।৩ 


মিতাক্ষরা ও দায়ভাগ আইনে হিন্দু নারীর ওয়ারিসী স্বত্ব 


এলিনা ভ্ুবাইদি বেবী, কাজী নজরুল ইসলাম ও সাধন কুমার নন্দী, দৈনন্দিন জীবনে আইন (ঢাকা: 


- দায়ভাগ আইনে সপিণ্ডের মধ্যে মহিলার সংখ্যা মাত্র পাচজন। এরা আবার 
দুই প্রকার। পিতৃকুলের সপিগু এবং মাতৃকুলের সপিও। পিতৃকুলের সপিও 
বর্তমান থাকলে মাতৃকুলের সপিগুরা স্বতু পায় না। দায়ভাগ আইন উত্তরজীবী 
সূত্র স্বীকার করে না। মৃত ব্যক্তির সপিগুদের প্রথম ৪ স্তরের অর্থাৎ পুত্র বা 
পুর্রের বিধবা স্ত্রী, পৌত্র বা পৌত্রের বিধবা স্ত্রী, প্রপৌত্র বা প্রৌত্রের বিধবা স্ত্রী 
এবং মৃতের বিধবা স্ত্রী জীবিত থাকলে কন্যা সন্তান উত্তরাধিকারী হবে না। 
পেলেও, তাতে জীবনস্বত্রঃ শর্ত প্রযোজ্য । 


- মৃত ব্যক্তির পুত্র, পৌত্র, প্রপৌন্র এবং বিধবা জীবিত থাকলে কন্যা মৃত পিতার 


সম্পত্তি হতে অংশ পায় না। এ আইনের আওতায় নারীর না পাবার সম্ভাবনাই 
বেশি থাকে, কারণ উল্লেখিত ব্যক্তিদের কেউ না কেউ বেঁচে থাকে । 


ব্র্যাক মানবাধিকার ও আইন সহায়তা কর্মসূচী ১ম প্রকাশ ১লা এপ্রিল, ২০০৩), পৃ. ৪০-৪৩ 
জীবনন্বত্ব বলতে বুঝায়, যতদিন জীবিত থাকবে ততদিন সম্পত্তি শুধুমাত্র ভোগ করে যাবে। 
সম্পত্তি দান, বিক্রি বা উইল করতে পারবে না। অর্থাৎ মালিকানার পরিবর্তন করা যাবে না। 
কারণ এ সম্পত্তির ওপর তার পূর্ণ অধিকার থাকে না। এ সম্পত্তিতে সীমিত অধিকার জন্মায় । 
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- জীবনম্বতব কেড়ে নেয়া হয় যদি অবিবাহিত কন্যা বিবাহ বন্ধনে আবদ্ধ হয়। 
তদ্রুপ বিধবা যদি অন্যত্র বিবাহ করে তারও ভোগস্বত্ব বাতিল হয়। জীবনস্বতে 
প্রাপ্ত সম্পত্তি মৃত ব্যক্তির অন্যান্য উত্তরাধিকারীদের কাছে চলে যাবে। 

- তবে বাস্তবতা এই যে, কন্যাসহ অন্য চারজন মহিলাকে সপিগুদের অন্তর্ভুক্ত 
করা হলেও, এমন অবস্থানে রাখা হয়েছে যে, তাদের অংশ পাবার তেমন 
সম্ভাবনা নেই। পেলেও তাতে আবার জীবনন্বত্রে শর্ত প্রযোজ্য । 


- দায়ভাগ আইনে মৃত ব্যক্তির অন্যান্য ওয়ারিসগণ জীবিত থাকলে কন্যাগণ 
কোন অংশ পাবে না। অন্যান্য ওয়ারিসগণের অবর্তমানে কন্যাগণ 
উত্তরাধিকারী হলেও, যে সকল কন্যা বন্ধ্যা কিংবা শুধুমাত্র কন্যা সন্তান জন্য 
দিয়েছে তারা মৃত পিতার সম্পত্তির অংশ পাবে না। 


- সপিগড প্রথম শ্রেণির উত্তরাধিকারী । ৫৩ জন সপিণ্ডের মধ্যে ৫ জন মহিলাকে 
শর্ত ভিত্তিক সপিগডের মর্যাদা দেয়া হয়েছে। কারণ এ ৫জন মহিলার পুত্র আছে 
অথবা পুত্র হওয়ার সম্ভবনা আছে। সেই পুত্র মৃত ব্যক্তির আত্মার স্বর্গলাভের 
উদ্দেশ্যে পিও দিতে পারে । তাই এ ৫ জন মহিলাকে সপিগু বলা হয়। 


- মিতাক্ষরা আইনে মৃত ব্যক্তির সকল বিধবা স্ত্রীগণের মৃত্যু না হওয়া পর্যন্ত 
কন্যা সম্ভান তার পিতার সম্পত্তিতে উত্তরাধিকারিণী হতে পারবে না। 


- মিতাক্ষরা আইনে যৌথ পরিবারে পুত্র সন্তান জনুগঘ্রহণ করলেই সম্পত্তিতে 
উত্তরাধিকারী হয়ে যায়। ফলে পিতার জীবিতাবস্থায়ই পুত্র তার অংশ দাবি করতে 
পারে। কিন্তু কন্যা সন্তান জন্ম গ্রহণ করলেই উত্তরাধিকারী হতে পারে না। 


- মিতাক্ষরা আইনে ৫৭ জন সপিগ্ডের মধ্যে মাত্র ৫ জন হল মহিলা, আর বাকী 
৫২ জনই হল পুরুষ। দায়ভাগ আইনেও ৫৩ জন সপিণ্ডের মধ্যে ৫ জন হল 
মহিলা । আর এ ৫ জন নারীকে সপিপ্ডের এমন অবস্থানে রাখা হয়েছে যে, 
তাদের মীরাস পাওয়া দুর্সত ব্যাপার । স্ত্রী সপিগ্ডের চার নম্বর তালিকায়, মেয়ে 
পাঁচ নম্বর তালিকায়, মা আট নম্বর তালিকায়, দাদি চৌদ্দ নম্বর তালিকায় 
এবং প্রপিতামহী অর্থাৎ পিতার পিতার মা বিশ নম্বর তালিকার অন্তর্তুক্ত। 


- উল্লেখিত ৫ জন সপিগড মহিলা শুধুমাত্র জীবনম্বতে সম্পত্তি পায়। অর্থাৎ 
যতদিন সে বেঁচে থাকবে শুধুমাত্র তা ভোগ ব্যবহার করতে পারবে। তা 
বিক্রি, দান বা হেবা কোন কিছুই করতে পারবে না। কুমারী কন্যার যদি 
বিবাহ হয় তবে জীবনম্বতে প্রাপ্ত সম্পত্তির অধিকার হারাবে, অনুরূপভাবে 
বিধবা স্ত্রী যদি পুর্নবিবাহ করে, তবে জীবনস্বতে প্রাপ্ত সম্পত্তি ভোগ করতে 
পারবে না। 
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১০৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


- কোন মহিলা যদি তার মৃত কোন মহিলা বা পুরুষ আত্ীয়-স্বজনের নিকট 
থেকে উত্তরাধিকারী হিসাবে সম্পত্তি পায়, তবে তার মৃত্যুর পর এ সম্পত্তি 
যার নিকট থেকে পেয়েছিল তার কাছে ফেরত যাবে । 

- পূর্বে হিন্দু আইনে মৃত ব্যক্তির পুত্র, পৌব্র, প্রপৌত্র জীবিত থাকলে বিধবা 
কোন অংশ পেত না। ১৯৩৭. সালে সম্পত্তির উপর বিধবা স্ত্রীর অধিকার 
সংক্রান্ত (১৯৩৭ সালের ১৮ নং আইন) পাশ হবার পর মৃতের পুত্র, পৌত্র, 
প্রপৌত্রের সাথে অংশ পায়। উক্ত আইনটি ১৪-০৪-১৯৩৭ হতে বলবৎ 
হয়েছে। কিন্তু কৃষি জমির ক্ষেত্রে এ বিধান প্রযোজ্য নয়। 

- শারীরিক ও মানসিকভাবে অযোগ্য ব্যক্তি, যেমন অঙ্গ, খগ্জ, জড়বুদ্ধিসম্পন্ন, 
কুষ্ঠ বা অন্য কোন দৃরারোগ্য ব্যাধিগরস্ত ব্যক্তি, পাগল ইত্যাদি হিন্দু মীরাসী 
আইনে মৃত ব্যক্তির সম্পত্তি পাবে না।? 

বৌদ্ধ আইনে নারীর উত্তরাধিকার 
বৌদ্ধদের আলাদা কোন উত্তরাধিকার আইন না থাকলেও হিন্দুদের দায়ভাগ আইন 
তাদের মধ্যে প্রচলিত। বাংলাদেশের বৌদ্ধগণও উত্তরাধিকার বিধানের ক্ষেত্রে হিন্দু 
দায়ভাগ আইন দ্বারা পরিচালিত হয়ে থাকে। মিয়ানমারের বৌদ্ধ [30729) 
80015; নামে পরিচিত। তারা স্থানীয় উত্তরাধিকার আইনে শাসিত। তাদের 
উত্তরাধিকারীগণের ক্রম নিয়রূপ: 

১. পুত্র 

২. পত্র 

৩. প্রপৌত্র 

৪. দত্তক পুত্র 

৫. সৎ মাতার পুত্র 

৬. অবৈধ সন্তান ও অবৈধ সৎপত্বীর সম্তান 
৭. ভ্রাতা ও ভগ্নি 

৮. পিতামাতা 

৯. পিতার পিতামাতা 
১০. দূরসম্পকীয় আত্মীয় (ক) ভ্রাতুম্পুত্র ও পুত্রী, €ে) খুড়া ও খুঁড়ি, (গ) 
ভ্রাতুষ্পুত্র ও পুন্রীর সম্ভানগণ, (ঘ) কাজিন, (ও) ভ্রাতুষ্পুত্র ও পুত্রীর পৌব্র 


৫ বিস্তারিত দ্রষ্টব: বেবী ও অন্যান্য, দৈনন্দিন জীবনে আইন, পৃ. ৪২-৫৫; হিন্দু উত্তরাধিকার 
আইন ১৯২৫, ১৯৫৬ ও ২০০৫ (সংশোধনী)। 
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ধর়্ীয় উত্তরাধিকার আইনে নারীর অংশ ১০৯ 


ও পৌত্রীগণ, (চ) কাজিনের সম্ভানগণ, ছে) কাজিনের পৌত্র সম্তানগণ ও 

(জ) কাজিনের প্রপৌন্র সম্তানগণ ।১ 
মিয়ানমারের বৌদ্ধ উত্তরাধিকার আইনে উত্তরাধিকারীগণের যে তালিকা আমরা দেখতে 
পেলাম, তাতে কেবলমাত্র পুরুষদেরই অধিকার রয়েছে। পুত্র থেকে শুরু করে 
কাজিনের প্রপৌত্র পর্যস্ত প্রায় সবাই পুরুষ । দীর্ঘ তালিকায় প্রপৌত্র, সৎ মাতার পুত্র: 
এমনকি, কাজিনের প্রপৌন্র স্থান পেল, অথচ মৃতের স্ত্রী, কন্যা ও পৌত্রীর নাম উল্লেখ 
নেই। তবে সম্প্রতি এসব আইন সংশোধনের উদ্যোগ নেয়া হয়েছে এবং বিভিন্ন ক্ষেত্রে 
নারীর অধিকার সংরক্ষণের চেষ্টা চলছে। যেমন ছেলে ও মেয়ে উভয়ে ওয়ারিস হতে 
পারবে। একইভাবে স্বামীর ত্যাজ্য সম্পর্তিতে বিধবা স্ত্রীর অংশ নির্ধারণসহ বিভিন্ন 
ওয়ারিসী স্বত্ে নারী-পুরুষের সম অধিকার প্রতিষ্ঠার প্রয়াস নেয়া হয়েছে।* 


ইয়াছুদী আইনে নারীর উত্তরাধিকার 

এ ধর্মের আইনে উত্তরাধিকারে কন্যা, মা, বোন বা অন্য কোন হিসেবে থেকে নারীর 
কোন অংশ নেই, যদি মৃতের পুর্র, পিতা, ভাই, চাচা বা সমজাতীয় নিকটতম কেউ 
বেঁচে থাকে । অতএব, এ ধর্মে উত্তরাধিকারের হকদার হওয়ার জন্য পিতৃতৃ, পুত্রতব, 
ভ্রাতৃত্ব ও চাচার সম্পর্ক থাকা বাঞ্ছনীয়। পুত্র সম্তান থাকলে পিতার মৃত্যুর পর 
শুধুমাত্র সেই উত্তরাধিকার পাবেন এবং অন্য সব আত্মীয় বঞ্চিত হবেন। বিবাহিত পুত্র 
অবিবাহিত পুত্রের ছিগুণ পাবেন। তবে এ আইনে মৃতের পুত্র বা পোত্র না থাকলে 
কন্যা ত্যাজ্য সম্পদের অধিকারী হয়। কুমারী ও অবিবাহিতা কন্যার. বিবাহ হওয়া 
পর্যস্ত পিতার ত্যাজ্যসম্পত্তিতে লালিতপালিত হওয়ার অধিকার রাখে। বিবাহিতা 
কন্যাগণ ভাইদের কাছে পিতার ত্যাজ্যসম্পত্তি থেকে নিজ মোহরের অর্থ ফেরত 
চাইতে পারেন। স্ত্রী তার স্বামীর ওয়ারিসী স্বত্ের অধিকারী হতে পারবেন না। যদি 
বিবাহের সময় স্ত্রী উত্তরাধিকার পাবেন মর্মে শর্তারোপ করা হয়, তবে পুত্র বা অন্য 
ওয়ারিস থাকলে উক্ত শর্ত বাতিল হিসেবে গণ্য হবে। তবে স্বামীর ত্যাজ্য সম্পত্তি 
থেকে বিধবা স্ত্রী জীবনধারণের ব্যয়নির্বাহ বা জীবনম্বত্ব ভোগ করতে পারবেন। 
পক্ষান্তরে স্ত্রীর ত্যাজ্য সম্পত্তিতে কোন অংশিদারিতব ছাড়াই এককভাবে স্থামী 


৬ ফজলুর রহমান আশরাফী, ইসলামের উত্তরাধিকার আইনে নারীর অধিকার (ঢাকা: আই. আর 
.এস পাবলিকেশন্স, ১৯৯৫), পৃ. ১৩৯-১৪০ 
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1৫)1077771078£227751 71077157015 5020101 140777282 72৮ (212): 4. 2. 
[156,416 80001015018৬/ 0৫ 90000993101) 11) 1300778”, )০%/701 ০ 
0০720272055 19525512007 27101 1712771619701 12৮, ৮৯001191094 0%: 
08000017056 0101561510 11635, ৬০]. 13, ০. 1] (1931), 090. 43-55. 
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১১০. ইসলামী আইন ও বিচার 


অধিকারী হবেন। মা তার ছেলে বা মেয়ে কারও সম্পত্তিতে ওয়ারিস হতে পারবে না। 
পিতার অবর্তমানে মা মৃত্যুবরণ করলে পুত্র সম্তান এককভাবে তার সম্পত্তির 
উত্তরাধিকারী হবেন। পুত্র সন্তান না থাকলে মেয়ে, ছেলে-মেয়ে কেউ না থাকলে 
পিতামাতা, পিতামাতা না থাকলে দাদা সম্পত্তির উত্তরাধিকারী হবেন ।৮ 


খিস্ট ধর্মে নারীর মীরাস 

খৃষ্টানদের সম্পত্তির উত্তরাধিকার নিয়ন্ত্রিত হয় সাকসেশন ত্যাক্ট ১৯২৫-এর মাধ্যমে। 

সাকসেশন ত্যান্টের ২৭ নং ধারায় বলা হয়েছে: 

ক. কোনো মৃত ব্যক্তির উত্তরাধিকারী হওয়ার ক্ষেত্রে ছেলে মেয়ে একই মর্ধাদার 
অধিকারী হয় এবং মৃত ব্যক্তির সম্পত্তি থেকে সমান অংশ লাভ করে। অর্থাৎ 
ছেলে মেয়ে সমান অংশে সম্পত্তি পায়। 


খ. কোনো মৃত ব্যক্তির সম্পত্তি ভাগ-বষ্টনের সময় আপন বৈমাব্রেয় ভাই বা বোন 
সমান মর্যাদার উত্তরাধিকারী হবে। অর্থাৎ সৎ ও আপন ভাইবোন সমান অংশে 
সম্পত্তি লাভ করবে। 


গ. কোন মৃত ব্যক্তি যদি তার সম্পত্তি উইল করে যায়, তবে তা বিলি ক্টন করা যাবে 
না। তবে উইল যদি আইনগত ক্রটির কারণে অকার্যকর হয়, তবে সেই সম্পত্তিতে 
উত্তরাধিকীদের অধিকার জন্মাবে। পরিমাণ নিয়ে উইল করার ক্ষেত্রে কোনো 
সীমাবদ্ধতা নেই। অর্থাৎ একজন ব্যক্তি তার সমস্ত সম্পত্তি উইল করতে পারেন। 


খ্রিস্টান উত্তরাধিকারী আইনের বর্ণনা 

বাংলাদেশ, ভারত ও পাকিস্তানে বসবাসকারী খৃষ্টানদের জন্য আলাদা কোন 
উত্তরাধিকার আইন নেই। বরং ১৯২৫ সালের ভারতীয় উত্তরাধিকার আইন (4১০ 
39 ০07 1925) এর ২৩-২৮ জেংশ-৪) এবং ২৯-৪৯ (অংশ-৫) ধারাসমূহ 


খৃষ্টানদের জন্য প্রযোজ্য 


সাকসেশন ত্যাক্ট ১৯২৫ এর ২৭ নং ধারায় বলা হয়েছেঃ 


১. স্বামী বা তরী ও স্ত্রীর মৃত্যুর পর স্বামী এবং স্থামীর মৃত্যুর পর স্ত্রী পরস্পরের 
সম্পত্তিতে উত্তরাধিকারী হয়। স্বামী ও স্ত্রী একে অপরের সম্পত্তিতে নিয়লিখিতভাবে 
উত্তরাধিকারী হবে: 


».. বিস্তারিত জানার জন্য দ্রষ্টব্য: আহমদ শালাবী, মুকারানাতুল আদইয়ান (আল-ইয়াহুদিয়্যাহ), 
(কায়রো: মাকতাবাতুন নাহদাহ, ১৯৬৬ব্রি.), পৃ. ২৭৫ মুহাম্মদ হাফেয সাবরী, আল- 
সুকারানাত ওয়াল মুকাবালাত বায়না আহকামিল সুরাফা আত ওয়াল মু'আমালাত ওয়াল হুদৃদ 
ফীশ শারঈল ইয়াহছদী ওয়া নাযাঈরীহা মিনাশ শরীআতিল ইসলামিয়্যাহ (মিসর: মাতবা“আতু 
আমীন হিনদিয়্যাহ, ১৯০২বরি.), পৃ. ২৩; মুহাম্মদ শুহদ, ফিকহিল মাওয়ারিছ (বৈরূত: 
মুআসসাসাতুর রিসালাহ, ২০০০খি.), পৃ. ৮ 


///.10907079071.00]) 


১১২ ইসলামী আইন ও বিচার 


হয়েছে যে, এদের না পাওয়ার সম্ভাবনাই বেশি। যেমন মাতার বেলায় বলা হয়েছে 
যে, মৃত ব্যক্তির সন্তানাদি, পিতা এবং কোন ভাই বা বোন থাকে, তখন মাতা 
সম্তানের উত্তরাধিকারী হবে না। এ আইনে বৈপিত্রেয় বোন, বৈমাত্রেয় বোন, দাদী- 
নানীর জন্য কোন ব্যবস্থা রাখা হয়নি। 

এ আইনে আরো লক্ষণীয় ব্যাপার হলো: স্বামী-স্ত্রী নয় এমন মিলনে যে সন্তান জন্ম 
লাভ করবে সে অংশ পাবে না। এখানে নারী-পুরুষের অবৈধ মিলনকে বৈধ করা 
হয়েছে, অথচ জারজ সন্তানকে শাস্তি দেয়া হয়েছে। অথচ শাস্তি দেয়া উচিৎ ছিল 
যাদের অবৈধ মিলনে এ সন্তান জন্মগ্রহণ করেছে ।৯ 


ইসলামী জীবন ব্যবস্থা 

ইসলামী জীবনব্যবস্থায় উত্তরাধিকারে নারীর অংশ নিয়ে আলোচনার জন্য পবিত্র 

কুরআনের উত্তরাধিকার বিষয়ক আয়াত উল্লেখ করা জরুরী । মহান আল্লাহ পবিত্র 

কুরআনে যেসব বিধি-বিধান বিস্তারিতভাবে তুলে ধরেছেন তার মধ্যে উত্তরাধিকার 

আইন অন্যতম। এ সম্পর্কে আল্লাহ বলেন: , 
5% 5 এ 6 তে 3455৮ ৮০৫) ৬০১5৮ সিটি ত (৪১ 
১62 45৫ 55 ৩০০৫॥ ৫৮০04 4 ০৩০ 9 ৪৮০ ৫৯৮ 
৫৮৮০১৮০৩১৪2 ৫০৫ ১ ৪4৪০ 4১4৫2 
০০ ০648 4 ০55 এ ০ 2১৪ ২ ৫9 57৯১8 
(৮4 39 ১4 ০৫ ০৮ 29 2৪ ১ ৭ 8 3058 ০ ০০০৫ - ডি 
১8745478187 206 59 ৫ ৮৮ 29 এত 3 ও * 
০০৪০৮ ৩৬ 43555 314 ১০০৮ যু অব ১০৪৮ ৫৫ ০904 এ) পর ৩৪ 
০৫০৪ ৩১১৫ 5৫ ০% ০১ ০ ১0০4৪ আন 4 8৭ ১ 
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“আল্লাহ তা'আলা তোমাদের সন্তানদের ব্যাপারে নির্দেশ দিচ্ছেন যে, পুত্র দুই 
কন্যার অংশের সমান পাবে, আর যদি কন্যা দুইয়ের অধিক হয় তবে পরিত্যক্ত 
সম্পত্তির তিন ভাগের দুই ভাগ পাবে। একমাত্র কন্যা হলে অর্ধেক পাবে। মৃত 
ব্যক্তির সন্তান থাকলে পিতা-মাতা (প্রত্যেকে) ছয় ভাগের এক ভাগ পাবে । আর 
যদি মৃত ব্যক্তির সন্তান না থাকে এবং পিতামাতাই উত্তরাধিকারী হয়, তা হলে 
মাতার প্রাপ্য এক তৃতীয়াংশ । আর যদি মৃত ব্যক্তির একাধিক ভাইবোন থাকে, 


* আইন ও সালিশ কেন্দ্র, ধষ্টান পারিবারিক আইন (ঢাকা: আইন ও সালিশ কেন্দ্র, প্রথম 
সংস্করণ, সেপ্টেম্বর ২০০০), পৃ. ৬-৯ 
///.10907079071.00) 


ধর্মীয় উত্তরাধিকার আইনে নারীর অংশ 


তাহলে মাতা এক হষ্ঠাংশ পাবে । তোমাদের স্ত্রীদের পরিত্যক্ত সম্পত্তির অর্ধাংশ 
তোমাদের জন্য, যদি তাদের কোন সম্ভান না থাকে; আর যদি তাদের কোন সস্তান 
থাকে তবে তোমরা পাবে তাদের পরিত্যক্ত সম্পত্তির এক চতুর্থাংশ । এটা তারা 
যে অসিয়ত করে যায়, তা আদায় ও খণ পরিশোধ করার পর। আর তোমাদের 
স্ত্ীগণ তোমাদের পরিত্যক্ত সম্পত্তির এক চতুর্থাংশ পাবে, যদি তোমাদের কোন 
সন্তান না থাকে । আর যদি তোমাদের সম্তান থাকে, তাহলে তারা পাবে তোমাদের 
পরিত্যক্ত সম্পত্তির এক অষ্টমাংশ এ সকল তোমাদের কৃত অসিয়ত আদায় ও খণ 
পরিশোধ করার পর। যদি কোন পুরুষ অথবা নারী পিতামাতাহীন অবস্থায় 
কাউকে উত্তরাধিকারী করে এবং তার এক বৈপিত্রেয় ভাই অথবা বোন থাকে, তবে 
প্রত্যেকে পাবে এক ষষ্ঠাংশ। যদি তারা তদপেক্ষা বেশী হয়, তবে তারা সকলে 
একত্রে এক তৃতীয়াংশের অংশীদার হবে। এটা কৃত অসিয়ত আদায় করার পর 
এবং খণ পরিশোধ করার পর। এ শর্তে যে, কারো ক্ষতি না করে। আল্লাহ 
মহাজ্ঞানী, অতীব সহনশীল ।”১০ 


তিনি আরও বলেন: 


০:০০ 49 ০০4) 8) এ ০ ৬ ঠন 9 ঘি ও পির এ) 0 ০8০৭ 
21194 019 87 ৫০ 94 086 গেজ এ 9 এ) ও ১৫ এ 4৫ 25 8 
€ 12555044914 9 ৫4 হু ৩৫ ০০৫0 ১৮4১৪৪৮০০৫০ 
“(হে নবী ) লোকেরা আপনাকে (উত্তরাধিকারের) বিধান জিজ্ঞাস করে, আপনি 
বলে দিন আল্লাহু তোমাদেরকে পিতামাতাহীন নিসস্তান ব্যক্তি সম্বন্ধে ব্যবস্থা 
দিচ্ছেন যে, যদি কোন ব্যক্তি নিসস্তান অবস্থায় মারা যায় এবং তার একজন বোন 
থাকে, তবে সে মৃত ব্যক্তির পরিত্যক্ত সম্পত্তির অর্ধেক অংশ পাবে। এবং এ ব্যক্তি 
বোনের উত্তরাধিকার হবে, যদি তার কোন সন্তান না থাকে। আর যদি বোন 
দুইজন হয়, তবে তারা ভাইয়ের পরিত্যক্ত সম্পত্তির দুই তৃতীয়াংশ পাবে। আর 
যদি ভাই বোন উভয়ে থাকে, তবে একজন পুরুষের অংশ হবে দুইজন নারীর 
অংশের সমান। তোমরা পথঘ্রষ্ট হবে এ জন্য আল্লাহ তাআলা তোমাদের জন্য 
সুস্পষ্টভাবে বর্ণনা করেছেন। আল্লাহ তাআলা সর্ববিবয়ে পূর্ণ অবগত ।”১১ 


ইসলামী আইনে নারীর মীরাসের অংশসমূহ 
উপরোক্ত আয়াতসমূহের আলোকে ইসলামী আইনে নারীর উত্তরাধিকারের যে অংশ 
নির্ধারিত হয় তা নিম্লরূপ: 


৯০. 


১১. 


আল-কুরআন, ০৪ : ১১-১২ 
আল-কুরআন, ০৪ : ১৭৬ 
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১১৩ 


ধর্মীয় উত্তরাধিকার আইনে নারীর অংশ ১১১ 


ক. যদি কোনো রক্ত সম্পর্কের আত্মীয় যেমন সন্তান, পিতা, মাতা, ভাইবোন না 
থাকে, তবে স্বামী বান্ত্রী পুরো সম্পত্তিই পাবে। 

খ. যদি কোন সন্তান থাকে তবে স্বামী বা স্ত্রী পাবে সম্পত্তির ৮১ অংশ। সন্তানেরা 
সমানভাবে পাবে ২/১ অংশ। 

গ. যদি কোনো সন্তান না থাকে এবং প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষ রক্তের সম্পকীয় আত্মীয় 
থাকে, তবে স্বামী বা স্ত্রী পাবে ২/১ অংশ। অন্য আত্মীয়-স্বজনরা ১/১ অংশ 
সমানভাবে বন্টন করবে। 

২. সন্তান £ মৃত পিতা বা মাতার সম্পত্তিতে সন্তানরা নিগনলিখিতভাবে সম্পত্তির 

উত্তরাধিকারী হয়- 

ক. মৃত ব্যক্তি পুরুষ হলে স্ত্রী রেখে গেলে অথবা মৃত ব্যক্তি মহিলা হলে স্বামী রেখে 
গেলে সন্তানগণ মৃত পিতা বা মাতার সম্পত্তিতে ২/০ অংশ লাভ করবে। 

খ. মৃত ব্যক্তির সন্তান থাকলে তার পিতা-মাতা বা অন্যান্য রক্তের সম্পর্কের 
আত্মীয়রা সম্পত্তি থেকে কোনো অংশ পাবে না। 

গ. মৃত ব্যক্তির ছেলে ও মেয়ে সবাই সমান হারে সম্পত্তি পাবে। 

ঘ. মৃত ব্যক্তির পুত্র ও কন্যার সাথে যদি মৃত সন্তানের পুত্র বা কন্যা থাকে, তবে এরা 
মৃত সন্তানের স্থলাভিষিক্ত হবে। 

৩.পিতা £ মৃত ব্যক্তির কোন সম্ভান না থাকলে তখনই কেবল পিতা সন্তানের 

সম্পত্তির উত্তরাধিকারী হয়। এ ক্ষেতে মৃতের ্্ী্/্বামীর অংশ (/১) বাদ দিয়ে বাকি 

অংশ (১/৩) পিতা পাবে। 

৪. মাতা $ মাতা মৃতের উত্তরাধিকারী হবেঃ 

ক. যখন মৃত ব্যক্তির সন্তানাদি, পিতা এবং কোন ভাই বা বোন না থাকে, তখনই 
কেবল মাতা সন্তানের উত্তরাধিকারী হবে। 

খ. মৃত ব্যক্তির যদি শুধু ভাই বা বোন থাকে, তবে মা তাদের সাথে সমানভাবে পাবে। 

গ. মৃত ব্যক্তির যদি স্বামী-স্ত্রী, সম্তান পিতা বা কোন ভাইবোন না থাকে, তবে মা 
সম্পূর্ণ সম্পত্তির উত্তরাধিকারী হবে। 

৫. ভাইবোন এবং ভাইবোনের সন্তান £ যখন মৃত ব্যক্তির সন্তানাদি, পিতা-মাতা না 

থাকে তখনই কেবল ভাইবোন এবং তাদের সম্তানাদি উত্তরাধিকারী হবে । 

খৃষ্টান উত্তরাধিকার আইনের পর্যালোচনা 

খৃষ্টান আইনে যে-সমস্ত মহিলাকে উত্তরাধিকারী করা হয়েছে তাদের সংখ্যা মোট ৪ 

জন। যথা স্ত্রী, মেয়ে, বোন ও মাতা । এদের মধ্যে বোন ও মাতাকে এমন স্থানে রাখা 
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স্ত্রীর মীরাস 

স্ত্রী তার স্বামীর মৃত্যুর পর পরিত্যক্ত স্থাবর অস্থাবর সম্পত্তিতে উত্তরাধিকারী স্বতু লাভ 

করবে । এর দুটি অবস্থা রয়েছে: 

এক. মৃত ব্যক্তির সন্তান না থাকলে চার ভাগের এক; 

দুই. সন্তান থাকলে আট ভাগের এক। 

কেউ যদি একের অধিক স্ত্রী রেখে যান, তবে তাদের মিরাস বৃদ্ধি পাবে না। বরং 

উপরের অবস্থার আলোকে / ও +/৮ অংশ তাদের মধ্যে সমহারে বন্টিত হবে টং 

কন্যার মীরাস 

কন্যা তার পিতার উত্তরাধিকারী সম্পদ লাভ করে । এ ক্ষেত্রে তার তিনটি অবস্থা রয়েছে: 

এক. কন্যা যদি একজন হয় এবং মৃতের কোন পুত্র সন্তান না থাকে, তবে সমস্ত 
সম্পত্তির অর্ধেক পাবে; 

দুই, কন্যা যদি একাধিক হয় এবং পুত্র সন্তান না থাকে, তবে সমস্ত সম্পত্তির তিন 
ভাগের দুই অংশ পাবে; 

তিন. কন্যার সাথে যদি পুত্র থাকে তবে প্রত্যেক পুত্র প্রত্যেক কন্যার দ্বিগুণ পাবে ।১০ 


মাতার মীরাস 

মৃত ব্যক্তির মাতা তার সম্পত্তিতে অংশ পাবে। এ জন্য তিনটি অবস্থা বিদ্যমান: 

এক. মৃত ব্যক্তির যদি সন্তান থাকে বা পুত্রের সন্তান বা অধঃস্তন কেউ থাকে অথবা 
যে কোন প্রকারের দুই বা ততোধিক ভাই বা বোন থাকে, তাহলে মাতা ছয় 
ভাগের এক পাবে; 

দুই. মৃত ব্যক্তির যদি সন্তান বা পৌব্র-পৌত্রী বা কোন. অধঃস্তন অথবা যে কোন 
. প্রকারের দুই বা ততোধিক ভাই বা বোন না থাকে তাহলে মাতা তিন ভাগের 
এক ভাগ পাবে; 

তিন মৃত, ব্যক্তির যদি সন্তান বা পৌত্র-পৌন্রী বা কোন অধন্তন অথবা যে কোন 
প্রকারের দুই বা ততোধিক ভাই বা. বোন না থাকে তাহলে মৃত ব্যক্তি পুরুষ 
হলে স্ত্রীর অংশ দেয়ার পর এবং মৃত ব্যক্তি নারী হলে স্বামীর অংশ দেয়ার পর 
মাতা তিনভাগের এক ভাগ পাবে। 


সহোদর বোনের মীরাস 
মৃত ব্যক্তির সম্পত্তিতে সহোদর বোন মীরাস পাবে । এর তিনটি অবস্থা রয়েছে: 


৯. শায়খ ইবনু উছায়মিন, ফিকহুল মাওয়ারিস (মিসর: দারে ইবনে জাওজী), পৃ. ৭৫ 
৯” প্রাণুক্ত, পৃ৪০ 
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এক, সহোদর একজন হলে অর্ধেক সম্পত্তির মালিক হবে; 
দুই. দুই বা ততোধিক হলে সবাই মিলে দুই তৃতীয়াংশের মালিক হবে; 


তিন. মৃত ব্যক্তির কন্যা বা পৌত্রীগণ থাকলে বোন আসাবা* হবে । অর্থাৎ উল্লেখিত 
দুইজন অংশ নেয়ার পর অবশিষ্ট থাকলে তারা অংশ পাবে । 


পৌত্রীদের মীরাস 

মৃত ব্যক্তির পরিত্যক্ত সম্পত্তিতে পৌন্রীদের (পুত্রের কন্যাদের) অংশ রয়েছে। এ 
জন্য কয়েকটি অবস্থার সম্মুখীন হতে হয়: 

এক, যদি মৃত ব্যক্তির কোন কন্যা সম্ভান না থাকে তবে পরিত্যক্ত সম্পত্তির অর্ধেক পাবে; 
দুই. পৌত্রী যদি একাধিক হয় এবং কোন কন্যা সন্তান না থাকে তবে পাবে দুই তৃতীয়াংশ; 
তিন. মৃত ব্যক্তির কন্যা সন্তান থাকলে পৌব্রীগণ পাবে ছয় ভাগের এক। 


বৈমাত্রেয় বোনের মীরাস 

মা দুইজন কিন্তু পিতা একজন হলে অর্থাৎ পিতার অন্য স্ত্রীর গর্ভের কন্যা সন্তানকে 

বৈমাত্রেয় বোন বলা হয়। মৃত ব্যক্তির এমন বোন মীরাস পায়। তবে তাদের কয়েকটি 

অবস্থা অতিক্রম করতে হবে : 

এক. এমন একজন বোন হলে পরিত্যক্ত সম্পত্তির অর্ধেক পাবে; 

দুই. দুই বা ততোধিক হলে সবাই মিলে দুই তৃতীয়াংশ পাবে তবে শর্ত মৃতের কোন 
সহোদর বোন থাকতে পারবে না; 

তিন. মৃত ব্যক্তির একজন সহোদর বোন থাকলে সে ক্ষেত্রে এক বা একাধিক 
সকলেই পাবে এক যষ্ঠাংশ; 

চার. সহোদর দুই বা ততোধিকের বর্তমানে বৈমাব্রেয় বোনের সাথে যদি বৈমাত্রেয় 
ভাই থাকে অথবা মৃত ব্যক্তির কন্যা বা পৌত্রী বর্তমান থাকলে বৈমাব্রেয় 
বোনগণ আসাবা হবে । সহোদর বোনগণ তাদের তিনভাগের দুই ভাগ নেয়ার 
পর যা অবশিষ্ট থাকবে, তা বৈমাত্রেয় ভাইবোনগণ পাবে । 


বৈপিত্রের বোনের মীরাস 
পিতা দুইজন; কিন্ত মাতা একজন। এ ধরনের বোনও মৃত ব্যক্তির মীরাস পাবে। 
তার জন্য কয়েকটি অবস্থা রয়েছে: 


১. আসাবাঃ আসাবা মানে দল, সংঘ, স্বগোত্র ব্যক্তি, জ্ঞাতি, স্্রাযু স্লায়ুকোষ ইত্যাদি । ফারায়িষের 
পরিভাষায় যাদের জন্য কুরআন-হাদীসে অংশ নির্ধারিত করে দেয়া হয়নি, কিন্তু তারা আসহাবুল 
ফারাফ়িঘ বা যাবিল ফুরুযের অংশগ্রহণ করার পর অবশিষ্টাংশ সম্পদের হকদার হয়। 
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এক. যদি একজন হয় তবে এক ষষ্ঠাংশ পাবে; 

দুই, বৈপিত্রেয় বোন দুই বা ততোধিক হলে কিংবা বৈপিত্রেয় বোনের সাথে বৈপিত্রেয় 
ভাই থাকলে সবাই মিলে এক তৃতীয়াংশ । 

দাদীর মীরাস 

কোন ব্যক্তি মৃত্যুবরণ করলে দাদী তার পরিত্যক্ত সম্পত্তিতে ওয়ারিস হবে। মৃত 

ব্যক্তির পিতা কিংবা মাতা না থাকলে দাদী এক ষষ্ঠাংশ পাবেন।, 

স্রীরাসে নারীর অংশসমূহের তুলনামূলক পর্যালোচনা 

উপরে বিভিন্ন ধর্মে নারীর-উত্তরাধিকার নিয়ে আলোচনা থেকে প্রমাণিত হয়, ধর্মসমূহ 

নারীর উত্তরাধিকার বিষয়ে ভিন্ন ভিন্ন অবস্থান গ্রহণ করেছে। নিম্নে নারী জীবনের 

বিভিন্ন পর্যায়ের ভিত্তিতে বিভিন্ন ধর্মে নির্ধারিত তাদের উত্তরাধিকারের অংশ 

উপস্থাপন করা হলো: 


মা হিসেবে 
বিভ্রি ধর্মে মৃতের মায়ের নির্ধারিত মিরাস নিশরপ: 





১. এখানে হিন্দুধর্ম দ্বারা দায়ভাগ পদ্ধতি, বৌদ্ধ ধর্ম ছারা মায়ানমারের বার্মান বৌদ্ধ এবং খিস্ট ধর্ম 
দ্বারা ১৯২৫ সালের ৩৯ নং আইন বুঝানো হয়েছে। 
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৬১৬১০১০৯০৪৪ 


সারণি-৭: পক 









৯ ২০০৫ সালের আইনে বোনের সমান অধিকার বাধ্যতামূলক করা হয়েছে। 
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পৌত্রী হিসেবে 
বিভিন্ন ধর্মে মৃতের পৌত্রীর মিরাসীস্বত্‌ নিমরূপ: 





বিভিন্ন ধর্মে নারীর মীরাসের অংশ নিয়ে তুলনামূলক পর্যালোচনার পর নিম্লোক্ত 


জাহিলি যুগে মীরাসের মানদণ্ড ছিল দুটি : বংশ ও কারণ । বংশের দিক 
দিয়ে যে মীরাস দেয়া-নেয়া হতো, তাতে বালক শিশু ও নারীদেরকে মীরাস 
দেয়া হতো না। অন্যদিকে কারণ হেতু মীরাস দেয়া হতো বীর পুরুষ 
যুদ্ধবাজ সন্তানদেরকে, যারা যুদ্ধলব্ধ সম্পদ অর্জন করে আনত। 


অন্যান্য ধর্মের ন্যায় ইসলামে নারীদেরকে জীবনম্বত্ে মিরাস দেয়া হয়নি। 
জীবনন্বত্ব বলতে বুঝায় জীবন যতদিন আছে ততদিন তা শুধু ভোগ করতে 
পারবে । এ পরিবারের অন্য কোন পুরুষের সহায়তা ব্যতীত তা বিক্রি করতে 
পারবে না। কিন্ত ইসলামের উত্তরাধিকার সূত্রে প্রাপ্ত সম্পত্তি সম্পূর্ণভাবে 
তাদেরই স্বত হিসাবে গণ্য হয়। তারা এটি যেভাবে চান সেভাবে ভোগ 
ব্যবহার করতে পারবেন। তারা তা নিজের কাছে রেখেও দিতে পারেন অথবা 
প্রয়োজন হলে বিক্রি, বন্ধক, হেবা, দান বা অন্যভাবে হস্তাস্তরও করতে 
পারেন। এতে পরিবারের কারো সহায়তার প্রয়োজন নেই। 


কোন কোন ধর্মে মহিলাদেরকে এমন স্থান বা পর্যায়ে রাখা হয়েছে যে, 
তাদের মিরাস লাভে অনেকটা অনিশ্চয়তা দেখা দেয়। কিন্ত ইসলামের 
মিরাস বন্টন পদ্ধতি এমনভাবে নির্ধারণ করা হয়েছে যে, মহিলারা কোন 
ক্রমেই বঞ্চিত হয় না। স্ত্রী, কন্যা ও মাতা যে কোন পরিস্থিতিতে বা যে 
কোন পর্যায়ে হোক না কেন, অবশ্যই মীরাস পাবে। যেমন জনৈক পুরুষ 
লোক মৃত্যুর সময় ছেলে, মেয়ে, পৌত্র, পৌত্রী, স্ত্রী, পিতা, মাতা, দাদা, 
দাদী, চাচা, তিন প্রকারের ভাই ও বোন (সহোদর, বৈমাত্রেয় ও বৈপিব্রেয়) 
রেখে গেলেও স্ত্রী, কন্যা ও মাতা মীরাস পাবেই। 

মীরাস থেকে বঞ্চিত হয় না (১) পিতা (২) মাতা (৩) পুত্র (৪) কন্যা ৫) 
স্বামী ও (৬) স্ত্রী। এ ছয়জনের অর্ধেকই নারী । 
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ধর্মীয় উত্তরাধিকার আইনে নারীর অংশ ১১৯ 


আল-কুরআনে নারীর অংশ নিধারিত করে তাদেরকে সম্মানিত করা 
হয়েছে। অর্থৎ তাদেরকে যাবিল ফুরুযের১৭ অন্তর্ভুক্ত করা হয়েছে। যাবিল 
ফুরুঘ মোট ১২ জন. এ ১২ জনের মধ্যে ৪ জন মাত্র পুরুষ এবং বাকি ৮ 
জনই মহিলা। অর্থাৎ নারীরা পুরুষের ঘিগুণ। এত অধিক সংখ্যক মহিলার 
মীরাস লাভ ইসলাম ছাড়া অন্য কোন ধর্ম বা মতবাদে পরিলক্ষিত হয় না। 


আল্লাহর বাণী: “এক পুত্র দুই কন্যার সমপরিমান অংশ পাবে" অর্থাৎ পুক্র 
কন্যার ছিগুণ পাবে। মনে রাখা প্রয়োজন, এখানে পুত্রের অংশকে কন্যার 
অংশের ওপর ভিত্তি করা হয়েছে। পুত্রের অংশ কমবেশি পাওয়া বা না 
পাওয়ার ব্যাপারে কন্যার অংশকেই মূলভিত্তি সাব্যস্ত করা হয়েছে। এভাবে 
বোন, বৈপিত্রেয়- বোনের অংশ নির্দিষ্ট করে দেয়া হয়েছে। এর দ্বারা এ 
কথাই প্রমাণিত হয় যে, ইসলাম উত্তরাধিকার ক্ষেত্রে নারী তথা মাতার দিক 
দিয়ে সম্পর্কেই প্রাধান্য দিয়েছে। 


ইসলামের মীরাসী আইন অনুসারে কন্যার অংশ সকল অবস্থায় সমান। 
অর্থাৎ কন্যা অবিবাহিতা বা বিবাহিতা, পুত্র বা কন্যার মা, বন্ধ্যা যাই হোক 
সকল অবস্থায় পিতার পরিত্যক্ত সম্পত্তিতে অংশ পাবে । অন্ধ, বোবা, বধির, 
দূরারোগ্য কুষ্ঠ ব্যাধিগ্রস্ত হলেও সে মীরাস থেকে বঞ্চিত হবে না। মৃত 
ব্যক্তির স্ত্রী বেচে থাকলেও কন্যা অংশ পাবে। 


ইসলামী উত্তরাধিকার আইনে সহোদর, বৈমাত্রেয়, বৈপিত্রেয় বোন ও 


পৌত্রীর মীরাস রয়েছে । কিন্তু বিশেষভাবে লক্ষণীয়, এদের জন্য অন্য কোন 
ধর্ম বা মতবাদে মীরাসের কোন অংশ রাখা হয়নি। 

স্ত্রী সকল অবস্থায় মৃত ব্যক্তির সম্পত্তির মীরাস পাবে। মৃতের অন্য কোন 
ওয়ারিস জীবিত থাক আর না থাক, কোন অবস্থাতেই স্ত্রী বঞ্চিত হবে না। 
স্ত্রী অন্যত্র বিবাহ বন্ধনে আবদ্ধ হলেও বঞ্চিত হবে না। 

মৃত ব্যক্তির মাতা সর্বাবস্থায় মীরাস পাবে। মৃতের পুত্র, পৌত্র, প্রপৌন্র, স্ত্রী 
কন্যা এবং পিতা জীবিত থাকলেও মাতা অংশ পাবে। প্রাপ্ত সম্পত্তিতে তার 
পূর্ণ মালিকানা প্রতিষ্ঠিত হয়। তিনি তার ইচ্ছামত ব্যয়, দান, বিক্রয় ও 
হস্তান্তর করতে পারবেন। 


যাবিল ফুরুষ বা আসহাবুল ফারারিষ (নির্ধারিত অংশের অধিকারীগণ): যাদের অংশ কুরআন ও 
হাদীসে নির্ধারিত রয়েছে। এরা মোট ১২ জন। ৪ জন পুরুষ যথা: (১) পিতা, (২) দাদা 
অর্থাৎ পিতার পিতা (৩) বৈপিত্রেয় ভাই ও (৪) স্বামী এবং ৮ জন মহিলা যথা: (১) স্ত্রী, 
(২) কন্যা, (৩) নাতনী, (8) সহোদরা বোন (৫) বৈপিব্রেয় বোন, (৬) বৈমাত্রেয় বোন, (৭) 
মাতা ও (৮) দাদী-নানী । 
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১২০ ইসলামী আইন ও বিচার 


উপসংহার 

উপরে ইসলামসহ কয়েকটি ধর্ম তথা ইয়াহুদী, থৃষ্টান, হিন্দু ও বৌদ্ধদের মীরাসী 
আইনে নারীর অধিকারের বিষয়ে আলোচিত হয়েছে। যা থেকে প্রমাণিত হয়, 
সার্বিকভাবে ইসলাম নারীকে অধিকার প্রদানের দিক থেকে অনেক উর্ধের্ব স্থান 
দিয়েছে। ইসলাম নারীকে যতটুকু সম্মান ও ইজ্জতের আসনে আসীন করেছে অন্য 
ধর্ম তা করেনি। বরং বিভিন্নভাবে তাদেরকে বিভিন্ন ক্ষেত্রে বঞ্চিত করেছে। জীবনম্ত্ 
নামক অপমান ও লাঙ্ছুনামূলক উত্তরাধিকার প্রদান করে নারীকে খাট করা হয়েছে। 
কোন কোন ধর্মে কোন কোন অবস্থায় ওয়ারিসদের দীর্ঘ তালিকায় নারীকে এমন স্থান 
দেয়া হয়েছে যে, তাদের মীরাস না পাওয়ার সম্ভাবনাই অধিক। বর্তমান বিশ্বে 
সামাজিক সুবিচার প্রতিষ্ঠা ও নারীর যথার্থ অধিকার বাস্তবায়নের ক্ষেত্রে তাই ইসলামী 
উত্তরাধিকার আইনের বিকল্প নেই। 
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ইসলামী আইন ও বিচার 
বর্ষ : ১২ সংখ্যা: ৪৬ 
এপ্রিল-জুন : ২০১৬ 


পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন ২০১৩ : একটি পর্যালোচনা 
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১২২ ইসলামী আইন ও বিচার 


সারসংক্ষেপ 


ভ্রণ-পোষণ আইন, ২০১৩ প্রণয়ন করা হয়েছে। প্রত্যেক মানুষের জীবনে পিতা-মাতার গুরুত্ব 
অপরিসীম । সম্ভানের উজ্জ্বল ভবিষ্যত রচনায় পিতা-মাতা তিলে তিলে নিজের জীবন ও 
সামধ্কে ক্ষয় করে এক সময় বাধর্কো উপনীত হন, কর্মক্ষম হাত পাগুলো নিশ্চল হয়ে পড়ে 
নির্ভরশীল হয়ে পড়েন সম্ভানের উপর | তাই সভান যখন সামধ্ঘ্ববান হবে, তখন পিতা-মাতার 
সাবিকি ভরণ-পোষণ তাদের দায়িত্ব ও আবশ্যকীয় কতব্য । আইনটি এ বিষয়ে বাংলাদেশের 
সব্থম আইন। বাংলাদেশের অধিকাংশ লোক মুসলিম । ইসলামেও. পিতা-মাতার সাবির্কি 
সেবাযত্ের প্রতি গুরুত্বারোপ করা হয়েছে । আলোচ্য প্রবন্ধে কুরআন ও সুরাহর আলোকে 
বাংলাদেশ সরকার কতৃর্ক প্রণীত আইনটির পর্যালোচনা ও প্রয়োজনীয় সুপারিশ উপস্থাপন করা 
হবে। প্রবন্ধটি প্রণয়নে বিশ্লেষণ, পর্যালোচনা ও সমালোচনামূলক গবেষণা পদ্ধতি অবলম্বন করা 
হয়েছে। এর মাধ্যমে অত্র আইনের নানা অনুষঙ্গের ইসলামী দৃিকোণ অবগত হওয়ার পাশাপাশি 
এ বিষয়ক ইসলামী আইনের সাথে তুলনা করা সম্ভব হবে। 


শব্দ সহকেত : পিতা-মাতা; ভরণ-পোষণ; সন্তান; সদাচরণ; আইন। 


ভূমিকা 

মানুষ সৃষ্টির শ্রেষ্ঠ জীব। আল্লাহ্‌ তাআলা মানুষকে তার খলীফা হিসেবে পৃথিবীতে 
প্রেরণ করেছেন এবং তার জীবন পরিচালনার জন্য পথ দেখিয়েছেন। এজন্য যুগে যুগে 
অসংখ্য নবী ও রাসূল প্রেরণ করেছেন এবং তাদের মাধ্যমে মানব জাতিকে সঠিক পথ 
প্রদর্শন করেছেন। মানুষের প্রথিবীতে আগমনের মাধ্যম হলো তার পিতা-মাতা । 
পৃথিবীতে একজন মানব সন্তান আগমনের পূর্বে ও পরে পিতা-মাতা তার জন্য অনেক 
কষ্ট স্বীকার করেন এবং তক্রান্ত পরিশ্মের মাধ্যমে তাদের লালন পালন করেন। পিতা- 
মাতার মাধ্যমেই পৃথিবীতে মানুষের বিস্তার ও বংশ পরিক্রমা নির্ধারিত হয়। পৃথিবীতে 
আলোর মুখ দেখার সৌভাগ্য মানুষ পিতা-মাতার মাধ্যমেই পেয়ে থাকে । তাই মানুষের 
জীবনে পিতা-মাতার স্থান ও অধিকার অনেক গুরুত্বপূর্ণ । 

আল্লাহ্‌ তা'আলা পবিত্র কুরআনে তাঁর ইবাদত করার নির্দেশ দেয়ার সাথে সাথেই 
পিতা-মাতার প্রতি সদাচরণের নির্দেশ দিয়েছেন। কুরআনের বিভিন্ন স্থানে আল্লাহ্‌র 
অধিকারের পাশাপাশি পিতা-মাতার অধিকারের কথা ব্যক্ত করা হয়েছে। সন্তানের 
নিকট থেকে শ্রদ্ধা, ভালোবাসা ও সদাচরণ পাওয়া পিতা-মাতার নৈতিক ও আইনী 
অধিকার। বিশেষভাবে তারা যখন বৃদ্ধাবস্থায় উপনীত হন এবং কর্মক্ষম থাকেন না, 
তখন তারা ভরণ-পোষণ ও সেবা-যত্নু পাওয়ার জন্য সন্তানের উপর নির্ভরশীল হয়ে 
পড়েন। সন্তানের কর্তব্য, তার পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ-এর দায়িত্ব গ্রহণ করা, 
অসুস্থ হলে তাদের চিকিৎসার ব্যবস্থা করা এবং তাদেরকে সঙ্গ দেয়া এবং তাদের মনে 
কষ্ট পাবার মতো কোন ব্যবহার না করা। 
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পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন ২০১৩ 

সন্তান কর্তৃক পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ নিশ্চিতকরণের লক্ষ্যে বাংলাদেশ সরকার 
পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন ২০১৩ শিরোনামে একটি আইন প্রণয়ন করেছে। 
বাংলাদেশ জাতীয় সংসদ কর্তৃক গৃহীত আইনটি ২৭ অক্টোবর ২০১৩/ ১২ কার্তিক 
১৪২০ তারিখ রোববার রাষ্ট্রপতির সম্মতি লাভের পর আইন হিসেবে স্বীকৃতি লাভ 
করেছে। গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশ সরকার কর্তৃক বাংলাদেশ গেজেট, অতিরিক্ত সংখ্যা 
হিসেবে বাংলাদেশ সরকারি মুদ্বণীলয় কর্তৃক মুদ্রিত ও বাংলাদেশ ফরম ও প্রকাশনা 
অফিস কর্তৃক প্রকাশিত হয়েছে। 


আইনটি প্রণয়নের কারণ 

“পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ' আইনটি প্রণয়নের কারণ ৰা ব্যাখ্যা গেজেটে উল্লেখ করা 
হয়নি। তবে আইনে বলা হয়েছে, “যেহেতু সন্তান কর্তৃক পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ 
নিশ্চিতকরণের লক্ষ্যে বিধান করা সমীচীন ও প্রয়োজনীয়; সেহেতু এতঘারা নিশ্লরূপ 
আইন করা হইল ।' মূলত বাংলাদেশের বর্তমান সমাজের নৈতিক অবক্ষয়, সামাজিক, 
পারিবারিক ও ধর্মীয় মূল্যবোধের স্থলনের কারণে পারিবারিক বন্ধন ও দায়িতৃবোধে 
শিথিলতা লক্ষ্য করা যায়। পিতা-মাতাসহ সমাজের বৃদ্ধ ও প্রবীণ শ্রেণীর প্রতি দায়িত্‌ 
পালন ও তাদের প্রতি গুরুত্ব কমে যাচ্ছে। বিভিন্ন দৈনিকে প্রকাশিত সংবাদে প্রায়ই 
পিতা-মাতার প্রতি অসদাচরণের সংবাদ পরিলক্ষিত হয়। এ দেশের নব্বই শতাংশ 
লোক মুসলিম হলেও পরিপূর্ণ ইসলামী শিক্ষার অনুপস্থিতিতে মুসলিম সমাজে 
ইসলামী অনুশাসনের যথাযথ চর্চা নেই এবং ইসলামের শিক্ষা, বিধি-বিধান ও আইন 
পরিপালনে শিথিলতা লক্ষণীয় । এ প্রেক্ষিতে পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ নিশ্চিত করার 
লক্ষ্যে আইনটি প্রণয়ন করা হয়েছে। 

“পিতা-মাতার তরণ-পোষণ আইন, ২০১৩'-এর পর্যালোচনা 

পিতা-মাতার ভরণ-পোষণের দায়িত্ব নিশ্চিতকরণের লক্ষ্যে আইনটি প্রণয়ন করা 
হয়েছে। বাংলাদেশে এ বিষয়ে প্রণীত এটিই প্রথম আইন। সাধারণ মানুষের মধ্যে 
পিতা-মাতার ভরণ-পোষণের প্রতি অবজ্ঞা ও অবহেলা বৃদ্ধি পাওয়ার প্রেক্ষিতে 
১৮২৫৪১৪৪১১০ 
পর্যালোচনা ও সীমাবন্ধতাগুলো আলোচনা করা হলো: 

০১. শিরোনাম ও সংজ্ঞা 

“পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন, ২০১৩” শিরোনামে আইনটি ২০১৩ সনের ৪৯ 
নং আইন, যা সংসদ কর্তৃক গৃহীত ও রুষ্টপতি কর্তৃক সম্মতি লাভ করেছে। উক্ত 
আইনে ধারা ২(ক) তে পিতা বলতে সম্তানের জনককে বুঝানো হয়েছে। 
“ভরণ-পোষণ' বলতে খাওয়া-দাওয়া, বন্ত্র, চিকিৎসা ও বাসস্থানের ব্যবস্থা এবং সঙ্গ 
প্রদানকে বুঝানো হয়েছে। “সন্তানের মাতা' বলতে সন্তানের গর্ভধারিণী এবং “সন্তান' 
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১২৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


বলতে পিতার ওরসে ও মাতার গর্ভে জন্ম গ্রহণকারী সক্ষম ও সামধ্যবান পুত্র বা 
কন্যাকে বুঝানো হয়েছে ।১ 


৬ সীমাবন্ধতা 

১ অসদাচরণ-এর বিষয়টি উল্লেখ করা হয়নি 
উল্লিখিত আইনে ভরণ-পোষণ অর্থ খাওয়া-দাওয়া, বস্ত্র, চিকিৎসা ও বসবাসের সুবিধা 
এবং সঙ্গ প্রদানকে অন্তর্ভুক্ত করা হয়েছে। কিন্তু পিতা-মাতার প্রতি সদাচরণ, 
শ্রদ্ধাবোধ, কর্কশ ভাষায় কথা না বলা, কষ্ট না দেয়া, তাদের মর্যাদার প্রতি লক্ষ্য 
রাখা, তাদের আনুগত্য স্বীকার করা ইত্যাদি বিষয়কে অন্তর্তৃক্ত করা হয়নি। অনেক 
সময় শারীরিকভাবে কষ্টের মতোই মানসিক কষ্টও পীড়াদায়ক এবং নির্যাতনের 
পর্যায়ে পড়ে। 

৯ “সক্ষম' ও 'সামর্থ্বান'-এর ব্যাখ্যা অনুপস্থিত 
আইনের ২ নং ধারার (ঘ) অনুচ্ছেদে “সন্তান বলতে পিতার গঁরসে এবং মাতার 
গর্ভে জন্ম নেয়া সক্ষম ও সামর্থ্যবান পুত্র বা কন্যাকে বুঝানো হয়েছে। কিন্ত “সক্ষম' 
ও “সামর্বান'-এর কোন ব্যাখ্যা দেয়া হয়নি। আমাদের সমাজে শিক্ষিত অনেক 
বেকার রয়েছেন, যারা যোগ্যতা অনুযায়ী কর্মসংস্থান পাচ্ছেন না। এ ছাড়া পিতা- 
মাতার সম্তান যদি বেকার থাকে অথবা যোগ্যতা অনুযায়ী চাকুরি না পায়, তাহলে 
এ আইনের আলোকে সে কীভাবে দায়িত্ব পালন করবে তার বিকল্প কোন 
দিকনির্দেশনা দেয়া হয়নি। “সক্ষম' ও “সামর্থ্যবান-এর বয়স নির্ধারিত নেই এবং 
সংজ্ঞাও দেয়া হয়নি। 

১ পুত্র ও কন্যার ওপর সমান আর্থিক দায়িত্ব আরোপ 
আইনটির ২ নং ধারার আলোকে বলা যায়, পিতা-মাতার ভরণ-পোষণের ক্ষেত্রে সক্ষম ও 
সাম্বান পুত্র বা কন্যাকে সমানভাবে দায়িত্‌ প্রদান করা হয়েছে । কিন্তু বাংলাদেশের 
সমাজ ব্যবস্থায় আর্থিক সংগতি ও দায় দায়িত্ব পুরুষ ও নারীর উপর সমানভাবে প্রযোজ্য 
হতে দেখা যায় না। আর্থিক বিষয়ে সামর্থ ও দায়িত্ব পুত্র বা পুরুষগণ বেশি পালন করে 
থাকেন। কন্যা বা নারীগণ বিবাহ-পরবর্তী জীবনে স্বামীর সংসারের দায়িত্ব পালনে ব্যস্ত 
হয়ে পড়েন। অনেক সময় নারীদের কোন নিয়মিত আয়ের ব্যবস্থা থাকেনা এবং আর্থিক 
বিষয়ে তারা স্বামীদের ওপর নির্ভরশীল হয়ে পড়েন। এ সকল অবস্থায় পুত্র ও কন্যা 
উভয়ের আর্থিক সক্ষমতা সমান না হওয়া সত্তেও সমান দায়িত্ব পালন কতটুকু সম্ভব তা 
ব্যাখ্যা সাপেক্ষ । যা উক্ত আইনে সুস্পষ্ট নয়। 


১». পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন ২০১৩, বাংলাদেশ গেজেট, রেজিস্টার্ড নং ডি, এ-১ 
বাংলাদেশ সরকারী যুদ্রশালয় কর্তৃক মুদ্রিত ও বাংলাদেশ ফরম ও প্রকাশনা অফিস, তেজগাঁও, 
ঢাকা কর্তৃক প্রকাশিত । আইন নং ৪৯, ধারা-২ 
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ইসলামী ফিক্হ প্রদত্ত “পিতা-মাতা: ও “ভরণ-পোষণ'-এর সংজ্ঞা 

“পিতা ও মাতা'-এর সংজ্ঞায় ইসলামী ফিকহ বিশ্বকোষ “আল-মাওসূআতুল 
ফিক্হিয়্যাহ'তে বলা হয়েছে, পিতা এর অর্থ জন্মদাতা, যার বীর্য থেকে আরেকজন মানুষ 
জন্ুগ্রহণ করে। এর আরবী প্রতিশব্দ হল “আব' (৮) । “আব শব্দটির কয়েকটি বহুবচন 
রয়েছে। এর মধ্যে সর্বাধিক বিশুদ্ধ হলো “আবা' (০2) পরিভাষায়, এমন ব্যক্তিকে পিতা 
বলা হয়, সরাসরি যার শরীয়তসম্মত স্ত্রীর সাথে যৌন সংসর্গের ভিক্তিতে আরেক মানুষ 
জন্ুঘহণ করে। যে নারী অপরের সন্তানকে দুধ পান করায়, সাধারণত তার স্বামীকেও 
দুধপানকারীর পিতা বলা হয় ।২ পবিত্র কুরআনে বলা হয়েছে: 
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মুহাম্মাদ তোমাদের কোন ব্যক্তির পিতা নন; বরং তিনি আল্লাহ্‌র রসূল এবং 
শেষ নবী ।০ 


অভিধানে কোন কিছুর মূলকে উম্মুন বা মাতা বলা হয়। “উম্মুন' অর্থ মাতা; জননী । 
আরবীতে শব্দটির বন্ুবচন “উম্মাহাত' ও 'উম্মাত'। কিন্তু বেশিরভাগ ক্ষেত্রে প্রথম 
শব্দটি মানবজাতির জন্য এবং দ্বিতীয় শব্দটি জীবজস্তর জন্য ব্যবহৃত হয়। ফকীহগণ 
বলেন, যে নারীর গর্ভ থেকে মানুষ জন্মলাত করে তিনি সেই মানুষের প্রকৃত মাতা । 
আর যে নারীর সন্তান কাউকে জন্ম দেয় সেই নারীও রূপকার্থে তার মাতা। পিতার মা 
হলে তিনি দাদী এবং মায়ের মা হলে তিনি নানী । যে মহিলা কোন শিশুকে দুধ পান 
করান, অথচ তাকে গর্ভে ধারণ করেননি, তিনি তার দুধমাতা | 


পবিত্র কুরআনে এ শব্দটির ব্যবহার পাওয়া যায়। আল্লাহ তাঁআলা বলেন: 


+৮০/০0০০৬% (158 
আর আমি মুসা-এর মায়ের প্রত প্রত্যাদেশ করলাম যে, তাকে দুধ পান করাতে থাক। 
আল্লাহ তাঁআলা আরো বলেন: 

2১১27: ০৮ ৪৫ 4 ৮৮4 5 14105 4/%4:4৫০ ০2৫ 

১৮ 5 এ 0350309০501 
তোমাদের মধ্যে যারা তাদের স্ত্রীগণকে মাতা বলে ফেলে, তাদের স্ত্রীগণ তাদের মাতা 
নয়। তাদের মাতা কেবল তারাই যারা তাদেরকে জন্মদান করেছেন। তারা তো 
অসমীচীন ও ভিত্তিহীন কথাই বলে। নিশ্চয়ই আল্লাহ্‌ মার্জনাকারী ও ক্ষমাশীল ।১ 


২₹ আবদুল মান্নান তালিব (প্রধান সম্পা.), আল-যাওসূআতুল ফিক্হিয়্যাহ, ইসলামের পারিবারিক 
আইন (ঢাকা: বাংলাদেশ ইসলামিক ল' রিচার্স এন্ড লিগ্যাল এইড সেন্টার, ২০১২), খ. ১, পৃ. ৯১ 
আল-কুরআন, ৩৩ : ৪০ 

আল-মাওসূ'আতুল ফিক্হিয়্যাহ, পৃ. ৮৪ 

আল-কুরআন, ২৮ : ০৭ 

আল-কুরআন, ৫৮ : ০২ 
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১২৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


আরবীতে জন্মদাতা ও জন্নুদাত্রীকে যথাক্রমে -5 ও 5485 বলা হয়। অতএব পিতা-মাতার 
সংজ্ঞার ক্ষেত্রে এ আইন ও ফকীহগণের মতামতের মধ্যে কোন পার্থক্য নেই। 
“ভর্ণ-পোষণ" শব্দটির আরবী প্রতিশব্দ হলো নাফাকাতুন। এর অর্থ হলো খরচ, ব্যয়, 
জীবন নির্বাহের ব্যয়, খোরপোষ। পরিভাষায়, “নাফাকাহ' বা খোরপোষ হলো অপচয় 
ছাড়া যার ওপর ভিত্তি করে মানুষ জীবনধারণ করে।” অর্থাৎ যা জীবন ধারণের ভিত্তি। 
সুতরাং জীবন ধারণের মৌলিক চাহিদাসমূহ তথা খাদ্য, বস্ত্র, বাসস্থান, চিকিৎসা 
ইত্যাদি এর অন্তর্ভুক্ত । পবিত্র কুরআনে আল্লাহ তা'আলা বলেন: 


১70 ০500 4455 (৪990 9098 ঢ্ ০ এ ০৪ ১৯৭ 195 ৮ 
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তারা তোমাকে জিজ্ঞাসা করে, তারা কী ব্যয় করবে? বল, “তোমরা যে সম্পদ 
ব্যয় করবে, তা পিতা-মাতা, আত্তীয়, ইয়াতীম, মিসকীন ও মুসাফিরদের জন্য। 
আর যে কোন ভাল কাজ তোমরা কর, নিশ্চয় সে ব্যাপারে আল্লাহ্‌ সুপরিজ্ঞাত।” 
“নাফাকাতুন' পরিভাষাটির সাথে সংশ্লিষ্ট আরেকটি পরিভাষা হলো “আল-“আতা' 
(০৮৯৫) অর্থাৎ বৃত্তি, অনুদান । রাষ্ট্র বা সরকার প্রধান হকদারদের জন্য বায়তুলমাল 
থেকে যা নির্ধারণ করেন তাকে আল-“আতা বা বৃত্তি বলা হয়। “নাফাকাহ' ও “আতা'- 
এর মধ্যে পার্থক্য হচ্ছে “নাফাকাহ' শরী“আহ্‌ কর্তৃক ধার্য হয়, আর “বৃত্তি” রাষ্ট্র বা 
সরকার প্রধান কর্তৃক ধার্য হয়।* এ বিষয়ে পবিত্র কুরআনে বলা হয়েছে: 


১2 এ 
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বিশ্তবান নিজ সামর্থ্য অনুযায়ী ব্যয় করবে এবং যার জীবনোপকরণ সীমিত, সে 
আল্লাহ্‌ তাকে যা দান করেছেন তা হতে দান করবে ।১ 
আল্লাহ্‌ তা'আলা আরো বলেন: 
১১৮৮০৬৮৮459 0 এ ১১৭ ৪৪ 
পিতার কর্তব্য যথাবিধি তাদের ভরণ-পোষণ করা ।১১ 


"  আল-মাওসৃ'আতুল ফিকহিয়্যাহ, খ. ২, পৃ. ১০৩ 
. ১০45১ প্রেস 0০ 952 ঢা ৭ 5: সে ৪ 20 
৮”. আল কুরআন ০২ : ২১৫ 
» আল-মাওসৃ'আতুল ফিকহিয়্যাহ, খ. ২, পৃ. ১০৪ 
১. আল-কুরআন, ৬৫ : ০৭ 
৯. আল-কুরআন, ০২ : ২৩৩ 
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০২. পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ 

আইনের ৩নং ধারায় বলা হয়েছে, প্রত্যেক সন্তানকে তার পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ 
নিশ্চিত করতে হবে। এক্ষেত্রে কোন পিতা-মাতার একাধিক সন্তান থাকলে তারা 
আলোচনার মাধ্যমে ভরণ-পোষণের দায়িত্ব নিশ্চিত করবেন এবং তা নিশ্চিত করার 
জন্য সন্তানদেরকে তাদের পিতা-মাতার সাথে একসঙ্গে এবং একস্থানে বসবাস 
নিশ্চিত করতে হবে ।৯২ 

আইনের ৩ নং ধারার (8) এ বলা হয়েছে, পিতা-মাতাকে তার ইচ্ছার বিরুদ্ধে বৃদ্ধ 
নিবাসে বসবাস করতে বাধ্য করা যাবে না কিংবা আলাদাভাবে বসবাস করতে বাধ্য করা 
যাবে না। ধারা ৩ (৪) নং উপধারায় বলা হয়েছে, প্রত্যেক সন্তান তাঁর পিতা-মাতার 
স্বাস্থ্য সম্পর্কে নিয়মিত খোঁজ-খবর রাখবে এবং প্রয়োজনে চিকিতসা সেবা ও পরিচর্যা 
করবে । ৩নং ধারার (৬) নং উপধারায় বলা হয়েছে, পিতা বা মাতা কিংবা উভয়ে সন্তান 
থেকে পৃথক বসবাস করলে সেক্ষেত্রে তাদের সাথে নিয়মিত সাক্ষার্খ করতে হবে। 


আইনের ৩নং ধারা এর (৭) নং উপধারায় বলা হয়েছে যে, পিতা-মাতা সন্তানদের 
সাথে বসবাস না করে পৃথকভাবে বসবাস করলে সে ক্ষেত্রে প্রত্যেক সন্তান তার 
মাসিক বা বাৎসরিক আয় হতে যুক্তিসঙ্গত পরিমাণ অর্থ তার পিতা বা মাতা বা ক্ষেত্র 
হিসেবে উভয়কে নিয়মিতভাবে প্রদান করবে। 

৬ সীমাবন্ধতা 

১৯ সন্তানদের সাথে একত্রে বসবাস 
উল্লিখিত আইনের ৩ নং ধারায় ১ থেকে ৭ পর্যন্ত মোট সাতটি উপধারায় ভরণ- 
পোষণের বিস্তারিত দিক নির্দেশনা ও ব্যাখ্যা দেয়া হয়েছে। যথা পিতা-মাতার ভরণ- 
পোষণ নিশ্চিত করা, একাধিক সন্তানের ক্ষেত্রে আলাপ আলোচনার মাধ্যমে তা 
নির্ধারণ করা, বৃদ্ধ নিবাসে বসবাসে বাধ্য না করা, প্রয়োজনীয় চিকিৎসা সেবা ও 
পরিচর্যা করা এবং মাসিক আয় থেকে অর্থ প্রদান করা । 


৩ নং উপধারায় পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ নিশ্চিত করার জন্য সন্তানকে পিতা- 
মাতার সাথে একইসঙ্গে একইস্থানে বসবাস নিশ্চিত করার কথা বলা হয়েছে। 
বাংলাদেশের আর্থ-সামাজিক অবস্থার প্রেক্ষাপটে যৌথ পরিবার প্রথা ভেঙ্গে একক 
পরিবার প্রথা গড়ে ওঠছে। কর্মসংস্থানের তাগিদে গ্রাম অঞ্চল থেকে মানুষ শহরমুখী 
হয়ে পড়েছে । এ প্রেক্ষাপটে এর দিক নির্দেশনা অনুপস্থিত। এ ছাড়া কর্মজীবী 
সন্তানদের তাদের পিতা-মাতার সাথে একই স্থানে বসবাস করার বিধান বাধ্যতামূলক 
করা হলে তা নতুন জটিলতা তৈরি করবে। উপেক্ষা নয়; সম্মান ও সহানুভূতি বজায় 
রেখে পিতা-মাতাকে তাদের পছন্দনীয় আবাসস্থলেই রাখা বেশি কল্যাণজনক হবে। 


১ পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন, ২০১৩, ধারা-৩ 
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১ যুক্তিসঙ্গত ভরণ-পোষণ-এর ব্যাখ্যা দেয়া হয়নি 
ণননং উপধারায় বলা হয়েছে, পিতা বা মাতা কিংবা উভয়ে সন্তানের সাথে বসবাস না করে 
পৃথকভাবে বসবাস করলে সে ক্ষেত্রে সন্তান তার দৈনন্দিন আয় রোজগার বা মাসিক আয় 
বা বার্ধিক আয় থেকে যুক্তিসঙ্গত পরিমাণ অর্থ পিতা-মাতাকে প্রদান করবে । এ ধারায় 
“যুক্তিসঙ্গত' শব্দটি ব্যবহার করা হয়েছে; কিন্ত এর সংজ্ঞা বা ব্যাখ্যা দেয়া হয়নি। ২নং 
ধারায় “ভরণ-পোষণ' বলতে খাওয়া-দাওয়া, বস্ত্র, চিকিৎসা ও বসবাসের সুবিধার কথা 
বলা হয়েছে। ৭নং উপধারায় বর্ণিত 'যুক্তিসঙ্গত' অর্থ দ্বারা ২নং ধারার “ভরণ-পোষণ" 
সম্পন্ন হবে কিনা তা স্পষ্ট নয়। যুক্তিসঙ্গত পরিমাণ অর্থ দ্বারা ভরণ-পোষণ সম্ভব না হলে 
কী ব্যবস্থা গ্রহণ করা হবে অথবা সন্তানের আয় ছারা তার নিজেরই খরচ সংকুলান না 
হলে অথবা সন্তান নিজেই যদি পিতা-মাতার উপর বোঝা হয়ে থাকেন তাহলে কী ব্যবস্থা 
গ্রহণ করা হবে, এর দিকনির্দেশনা স্পষ্ট করা হয়নি। 
পিতা-মাতার প্রতি সদাচরণ প্রসঙ্গে আল্লাহ তাঁআলা বলেন, 
০%5 2১৫ 4০ 4০) ৩৮৫ 2০9 ৬৮ এ 4৮৮74০৮ 44% 9৮ ৩০ 
৩9 ৫ ০ জর ৩৩০ এ & ৮ ০068০ ০0৫5 এ & 81 
০৮৮১ ০ ৮0 এ$ ০৪ এ ১০১৩ ০ ৪০১১৩৮৬৪০০০ 5 497 
আমি মানুষদের এই মর্মে নির্দেশ দিয়েছি যে, তারা যেন পিতা-মাতার সাথে 
সম্ধবহার করে। তার মা কষ্ট করে তাকে গর্ভে ধারণ করেছে এবং কষ্ট করেই 
তাকে প্রসব করেছে। তাকে গর্ভে ধারণ ও দুধপান করাতে ত্রিশ মাস লেগেছে। 
এমন কি যখন সে পূর্ণ যৌবনে পৌঁছেছে এবং তারপর চণ্লিশ বছর বয়সে উপনীত 
হয়েছে তখন বলেছে : “হে আমার রব, তুমি আমাকে ও আমার পিতা-মাতাকে 
যেসব নিয়ামত দান করেছো আমাকে তার শুকরিয়া আদায় করার তাওফীক দাও। 
আর এমন সৎ কাজ করার তাওফীক দাও যা তুমি পছন্দ করো। আমার জন্য 
আমার সন্তানদেরকে সৎ বানিয়ে আমি তোমার কাছে তাওবা করছি। আমি 
নির্দেশের অনুগত (মুসলিম) বান্দাদের অন্তর্ভুক্ত ।”৯ 
আলোচ্য আয়াতে ওসিয়ত শব্দের অর্থ তাকীদপূর্ণ নির্দেশ এবং ইহসান অর্থ 
সম্যবহার। এর মধ্যে সেবা-যত্ু, আনুগত্য, সম্মান ও সম্ভ্রম প্রদর্শনও অন্তর্ভুক্ত । 
“কুরহুন' (১১) শব্দের অর্থ সে কষ্ট যা মানুষ কোন কারণবশত সহ্য করে থাকে অথবা 
যে কষ্ট সহ্য করতে অন্য কেউ বাধ্য করে। এ বাক্যটি প্রথম বাক্যেরই তাকীদ ।১৪ 
অর্থাৎ পিতা-মাতার সেবা-যত্বু ও আনুগত্য জরুরী হবার কারণ এই যে, তারা 


৯ আল-কুরআন, ৪৬ : ১৫ 
১». মুফতী মুহাম্মদ শাফী রহ., তাফসীরে যা'আরেফুল কুরআন, অনুবাদ: মাওলানা মুহিউদ্দীন খান 
(মদীনা মুনাওওয়ারাহ : বাদশাহ ফাহাদ মুদ্রণ প্রকল্প, ১৪১৩ হি-), পৃ. ১২৪৯ 
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তোমাদের জন্য অনেক কষ্টই সহ্য করেছেন। এই আয়াতে আরেকটি বিষয়ের প্রতি 
ইংগিত রয়েছে, তা হলো মাতার হক পিতার হক অপেক্ষা বেশি, যা আমরা হাদীস 
থেকে প্রমাণ পাই। আবু হুরায়রা রা. থেকে বণিত, তিনি বলেন, 
০ ০৭০। ০ ০৮৫ | 9 6 ০০০ ৮৮3 এ৪ ঞা এ | ০৮০ ৫ ০৯১ ৪৮ 
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এক ব্যক্তি রাসূলুল্লাহ স. এর কাছে এসে বললেন, হে আল্লাহর রসূল! আমার 
উত্তম সাহচর্ষের অধিকতর হকদার কে? তিনি বললেন, তোমার মা। সে বলল, 
এরপর কে? তিনি বললেন, তোমার মা। সে পুনরায় বলল, এরপর কে? তিনি 
বললেন, এরপরও তোমার মা। সে বলল, অতঃপর কে? তিনি বললেন, অতঃপর 
তোমার পিতা ।৮ | 


পিতা-মাতার সন্তষ্টিই আল্লাহর সন্তষ্ট 

পিতা-মাতার সেবা করা এবং তাদের অনুগত হওয়ার সবচেয়ে বড় পুরস্কার হলো 
আল্লাহ্‌র সন্তষ্টি অর্জন, যার মাধ্যমে জান্নাতের পথ সুগম হয়। অন্যদিকে তাদের 
অধিকার পদদলিত কিংবা অবহেলিত হলে তাদের অসস্তষ্টির কারণে জাহান্নামের রাস্তাও 
খুলে যেতে পারে। পিতা-মাতার প্রতি সদাচরণ আল্লাহ্‌ তাঁআলার নির্দেশ। তাদের 
আনুগত্য করলে আল্লাহর নির্দেশ পালন করা হয়। এর জন্য দুনিয়া ও আখিরাতে 
অনেক কল্যাণ ও সওয়াব রয়েছে। পিতা-মাতার প্রতি সদাচরণের ইহকালীন ও 
পরকালীন উভয় গুরুত্ব রয়েছে। এ জন্য রাসূলুল্লাহ স.-এর একটি হাদীসে এসেছে, 
ইবনে উমার রা. বলেন, (কারো প্রতি তার) পিতা সন্তষ্ট থাকলে প্রভুও তার প্রতি সন্তষ্ট 
থাকেন এবং তার পিতা অসন্তুষ্ট থাকলে প্রভৃও অসন্তুষ্ট থাকেন।১১ 


০৩. পিতা-মাতার অবর্তমানে দাদাদাদী, নানানানীর ভরণ-পোষণ 

আইনের ৪ নং ধারায় পিতার অবর্তমানে দাদাদাদীকে এবং মাতার অবর্তমানে 
নানানানীকে ভরণ-পোষণের কথা বলা হয়েছে এবং তাদের এই ভরণ-পোষণ পিতা- 
মাতার ভরণ-পোষণ হিসেবে গণ্য হবে ।১* 


৯ ইমাম বুখারী, আল জামি' আস সহীহ, কিতাবুল আদব, বাবু মান আহান্কুন নাসি বিহুসনিস 
সুহবাহ, হাদীস নং ৫৬২৬ 
১. ইমাম বুখারী, আল-আদাবুল মুফরাদ, অনুবাদ: মুহাম্মদ মূসা (ঢাকা: আহসান পাবলিকেশঙ্স, 
২০০১), অনুচ্ছেদ: কওলুহু তা'য়ালা: ওওয়াস-সাইনাল ইনসানা বি ওয়লিদাইহি ইহসানা, পু. 
৩৩, হাদীস নং ২ 
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১* পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন, ২০১৩, ধারা-৪ 
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১৩০ ইসলামী আইন ও বিচার 


সীমাবদ্ধতা 

আইনের ৪নং ধারায় পিতার অবর্তমানে দাদাদাদীকে এবং মাতার অবর্তমানে 
নানানানীকে ভরণ-পোষণের কথা বলা হয়েছে। কিন্ত কোন সন্তানের পিতা ও দাদা 
একইসাথে বর্তমান থাকাবস্থায় পিতা অক্ষম বা অবসর জীবনযাপন কন্পলে কিংবা 
পিতা আয় করতে সক্ষম না হলে উক্ত সন্তানের উপরই তার পিতা ও দাদার দায়িত্‌ 
একই সাথে বর্তাবে কিনা তা বলা হয়নি। আর যদি এ অবস্থায় পিতা ও দাদার 
দায়িত্ব বর্তায় তাহলে তার উপর একাধিক দায়িত্ব বর্তাবে। তা পালনে সে সক্ষম না 
হলে কী ব্যবস্থা গ্রহণ করা হবে তা উল্লেখ করা হয়নি। 


জমহুর ফকীহ (হানাফী, শাফিঈ, হান্বলী)-এর মতে, পৌত্র ও পৌন্রীর উপর দাদার 
ভরণ-পোষণ দেয়া ওয়াজিব । তিনি পিতার দিক থেকে (দাদা) হোন কিংবা মাতার 
দিক থেকে (নানা)। ওয়ারিস হন বা না হন এবং অন্য ধর্মের অনুসারী হলেও । যেমন 
পৌত্র মুসলিম ও দাদা কাফির অথবা দাদা মুসলিম ও পৌত্র কাফির। কেননা আল্লাহ 
তাআলা নির্দেশ দিয়েছেন, ১১: 9 ০৯০০) “আর পৃথিবীতে তাদের সাথে 
সত্তাবে জীবনযাপন করো ।”১৮ তাদের প্রয়োজন পূরণ করা সত্তাবে জীবনযাপনের 
অংশ। হাদীসে এসেছে, ./১9/ ৮: ১1১68 1০৫ পপ 0 48 নিশ্চই 
তোমাদের সন্তানগণ তোমাদের সর্বোত্তম উপার্জন। সুতরাং তোমাদের সন্তানদের 
উপার্জন ভক্ষণ করো ।”১৯ উপরস্ত, দাদা পিতার সাথে সংযুক্ত, যদিও তিনি পিতা 
শব্দের আওতাভুক্ত নন।২০ 

অপরাধের দণ্ড 

আইনের ৫ নং ধারার ১ নং উপধারায় পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ না করার দণ্ড বর্ণনা 
করা হয়েছে । কোন সন্তান কর্তৃক ধারা ৩ এর যে কোন উপধারার বিধান কিংবা ৪নং 
বিধান লংঘন অপরাধ হিসেবে গণ্য হবে এবং উক্ত অপরাধের জন্য অনূর্ধ্ব ১ (এক) 
লক্ষ টাকা অর্থদণ্ডে দণ্ডিত হবে বা উক্ত অর্থদণ্ড অনাদায়ের ক্ষেত্রে অনুধ্ব তিন মাস 
কারাদণ্ড ভোগের বিধান রাখা হয়েছে। 

আইনের ৫ নং-এর ২ নং উপধারায় বলা হয়েছে, কোন সন্তানের স্ত্রী বা ক্ষেত্র 
অনুযায়ী স্বামী কিংবা পুত্র কন্যা বা অন্য কোন নিকটাত্ীয়, পিতা-মাতা বা দাদাদাদী 
বা নানানানীর ভরণ-পোষণ প্রদানে বাধা প্রদান করেন অথবা অসহযোগিতা করেন 


১৮ আল-কুরআন, ৩১ : ১৫ 

১* আবু দাউদ (সম্পা. ইজ্জত উবাইদ দা"আস) খ. ৩, পৃ. ৮০১, ইবনে মাজাহ (সম্পা.আলা 
হালাবী) খ. ২, পৃ. ৭৬৯, অব্দুল্লাহ ইবনে উমর রা-এর হাদীস থেকে উদ্ধৃত করেন। আল- 
মাওসূ'আডুল ফিক্হিয়্যাহ, খ. ১, পৃ. ৯৮ 

২. আল-মাওসূ'আতুল ফিক্হির্যাহ, খ. ১, পৃ. ৯৮ 
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তিনিও অনুরূপ অপরাধ সংঘটনে সহায়তা করেছেন বলে গণ্য হবে এবং উপধারা (১) 
এ উল্লিখিত দণ্ডে দণ্ডিত হবেন ।২১ 

০ সীমাবদ্ধতা 
পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন অনুযায়ী পিতা-মাতার ভরণ পোষণ না দিলে অনূর্ধ্ব 
১ লক্ষ টাকার অর্থদণ্ড বা অনাদায়ে সর্বোচ্চ তিন মাসের কারাদণ্ডের বিধান রাখা 
হয়েছে। শাস্তি প্রয়োগের দ্বারা অপরাধের জাগতিক প্রায়শ্চিত্ত হতে পারে; কিন্তু তাতে 
পিতা মাতার অসহায়ত্রে প্রতিবিধানের কোন ব্যবস্থা নেই। 


ইসলামে পিতা-মাতার অবাধ্যতাকে বড় পাপ ও কবীরা গুনাহ হিসেবে উল্লেখ করা 
হয়েছে। পিতা-মাতার অবাধ্যতার জন্য কোন শাস্তির বিধান রাখা হয়নি। তবে 
সরকার প্রয়োজন অনুযায়ী শাস্তির বিধান প্রণয়ন করতে পারবেন। এক্ষেত্রে 
আলিমদের সমন্বয়ে গঠিত শরী “আহ্‌ কাউঙ্গিল কুরআন ও সুন্নাহর আলোকে তা 
প্রণয়নের পরামর্শ দিতে পারেন। 


১ পিতা-মাতার অবাধ্য হওয়া কবীরা গুনাহ 
পিতা-মাতার অবাধ্য হলে এতে তারা কষ্ট পাবেন। তাদের কষ্ট দেয়া হারাম। এজন্য 
তাদের বৈধ আদেশ যা শরী“আহ্‌ পরিপন্থী নয় তা মান্য করা সন্তানের জন্য অবশ্য 
কর্তব্য । কিন্তু তাদের আনুগত্য করতে গিয়ে যদি আল্লাহ্‌র অবাধ্যতার সম্ভাবনা থাকে, 
তাহলে তা পালন করা যাবে না। 


আবু বকরা রা. বলেন, রাসূলুল্লাহ স. বললেন: 
৬৪৭১০ 9১2৮5 85 47৯১ ৩০ 1 ৭$০ 5 এ 196 ৩১৩ ৮৬৪ ৮5৮ ঝি 3 
৩৬৮ এ ০ ৯ ৬০০০ 00 0 5590 455 ই ৬ ০৬১ ০৭৬১ 
আমি কি তোমাদেরকে কবীরা গুনাহগুলোর মধ্যে সবচেয়ে মারাত্মকগুলো সম্পর্কে 
অবহিত করবো না? কথাটি তিনি তিনবার বললেন । উত্তরে সাহাবীগণ বললেন, 
হ্যাঁ, হে আল্লাহ্‌র রাসূল! তিনি বলেন: আল্লাহ্‌র সাথে কাউকে শরীক করা এবং 
পিতা-মাতার অবাধ্যচরণ করা । তিনি হেলান দেয়া অবস্থা থেকে সোজা হয়ে বসে 
বললেন: এবং মিথ্যা বলা। তিনি এ কথাটি বারবার বলছিলেন। আমি মনে মনে 
বললাম, আহা! তিনি যদি ক্ষান্ত হতেন ।২ 


পিতা-মাতার অবাধ্যতার শাস্তি দ্রুত কার্যকর হয় 


ইসলামে আনুগত্য প্রাপ্তির অধিকার শুধুমাত্র আল্লাহ্‌ তাঁআলার। পিতা-মাতার প্রতি 
সদাচরণ আল্লাহ্‌র নির্দেশেরই আনুগত্য । তাই পিতা-মাতার অবাধ্যতা প্রকারান্তরে 


২. পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন, ২০১৩, ধারা-৫ 
২. ইমাম বুখারী, আস-সহীহ, হাদীস নং ৫৪৩৮ 


///.1090709071.001) 


১৩২ ইসলামী আইন ও বিচার 


আল্লাহর নির্দেশ লঙ্ঘনেরই নামান্তর । পিতা-মাতার বদদোয়া সম্তানের জন্য দুনিয়াতে 
কার্যকর হয়ে যায় । আবু বাকরাহ রা. থেকে বর্ণিত, নবী স. বলেছেন: 
(৫ ৮খ এ 4 এ 5৩ পুঞ। ও য১৪০। ৩৭ 0 এর ১ ১5 
চা 0 ০5) ০ 
পিতা-মাতার আবাধ্যতা ও আত্মীয়তার সম্পর্ক ছিন্ন করার শাস্তি দুনিয়াতে অন্যান্য 
পাপের চেয়ে দ্রত অপরাধীর উপর কার্যকর হয়। পরকালের শান্তি তো আছেই ।২৩ 


পিতা-মাতাকে কীদানো কবীরা গুনাহ 
পিতা-মাতাকে কাদানোর অর্থ তাদের সাথে অন্যায় আচরণ করে তাদের মনে কষ্ট 
দিয়ে তাদের কাঁদানো । পবিত্র কুরআনে তাই তাদের সম্মুখে উহ্‌ শব্দটি উচ্চারণ 
করতে বারণ করা হয়েছে। তায়সালা রহ. থেকে বর্ণিত। তিনি ইবনে উমার রা.-কে 
বলতে শুনেছেন: 
2৩ 3১৪৭ ০৫ ০৮০৪ ০৬ 

পিতা-মাতাকে কাঁদানো তাদের অবাধ্যচরণ ও কবীরা গুনাহসমূহের শামিল ।২৪ 
০৪. অপরাধের আমলযোগ্যতা 
আইনের ৬নং ধারায় উল্লিখিত অপরাধকে আমলযোগ্য (09020122916), 
জামিনযোগ্য (9811819) এবং আপোবযোগ্য (০010100010919) হিসেবে 
ঘোষণা করা হয়েছে। 


৬ সীমাবদ্ধতা 

১ নমনীয়তা 
আইনের ৬নং ধারায় উক্ত অপরাধের আমলযোগ্যতা, জামিনযোগ্যতা ও 
আপোবযোগ্যতার বিষয়ে বলা হয়েছে। এ আইনের অধীন অপরাধ আমলযোগ্য 
(০9৮01529016),  জামিনযোগ্য.  (98119016) ও  আপোষযোগ্য 
(90171000009915) হবে। এতে লক্ষণীয় যে, পিতা-মাতার ভরণ-পোষণের 
বিষয়টি নমনীয়ভাবে গ্রহণ করা হয়েছে। এক্ষেত্রে আরো কিছুটা কঠোরতা আরোপ 
করা প্রয়োজন ছিল। 


০৫. অপরাধ বিচারার্থে গ্রহণ ও বিচার 
পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ সংক্রান্ত অপরাধের বিচার কার্য পরিচালনার বিষয়ে ৭নং 
ধারার ১ উপধারায় বলা হয়েছে ০96 07 01100109] 019090016 1898 (৪০ 


২৩. ইমাম বুখারী, আল-আদাবুল মুফরাদ, অনুচ্ছেদ: উকুবাতি উন্তৃকিল ওয় লিদাইন, হাদীস নং- 


২৯, পৃ ৪৩ 
২. ইমাম বুখারী, আল-আদাবুল মুফরাদ, অনুচ্ছেদ: বৃকা-ইল ওয়ালিদাইন, হাদীস নং-৩১, পৃ. ৪৩ 


///.109070790781.00]) 


পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন ২০১৩ ১৩৩ 


০ 1898) এ যা কিছু থাকুক না কেন এ আইনের অধীনে সংঘটিত অপরাধ প্রথম 
শ্রেণীর জুডিশিয়াল ম্যাজিস্ট্রেট বা মেট্রোপলিটন ম্যাজিস্ট্রেটের আদালতে বিচারযোগ্য 
হবে। একই ধারার ২নং উপধারায় বলা হয়েছে যে, এ আইনের অধীনে সংঘটিত 
অপরাধ সংশ্লিষ্ট সম্তানের পিতা বা মাতার লিখিত অভিযোগ ব্যতীত কোন আদালত 
তা আমলে গ্রহণ করবে না।২ 


ঙ সীমাবদ্ধতা 

১ অপরাধ আমলে নেয়া ও বিচার 
আইনের ৭নং ধারার ২নং উপধারায় বলা হয়েছে, কোন আদালত এ আইনের অধীন 
সংঘটিত অপরাধ সংশ্লিষ্ট সন্তানের পিতা বা মাতার লিখিত অভিযোগ ব্যতীত আমলে 
গ্রহণ করবেন না। অর্থাৎ আইনী প্রতিকারের জন্য লিখিত অভিযোগের শর্তারোপ করা 
হয়েছে। কিন্ত্র বাস্তবে পিতা-মাতার প্রতি অসদাচরণের অধিকাংশ পিতা-মাতা তা 
নীরবে সহ্য করেন বা মনোঃকষ্ট নিয়ে জীবন অতিবিহিত করেন। লিখিত অভিযোগ 
দায়ের করে আইনী প্রতিকার পাওয়ার মানসিকতা অধিকাংশ পিতা-মাতার থাকে না। 
সেক্ষেত্রে সরকারের স্বাস্থ্য বিভাগের যেসব কর্মী বাড়িবাড়ি গিয়ে মাতৃ ও শিশুদের 
খোজ খরব নেন, তাদেরকে প্রতি তিন মাস অন্তর নিজন্ব এলাকার প্রধানদের অবস্থা 
সম্পর্কে প্রতিবেদন দেয়ার অতিরিক্ত দায়িত্ব দেয়া যেতে পারে । তা হলে সরকারের 
কাছে অতি সহজেই প্রবীর্ণদের সাবিক অবস্থার একটা রিপোর্ট সংগৃহীত হবে এবং সে 
মতে পদক্ষেপ ও প্রতিকার বিধান করতে সুবিধা হবে। তা ছাড়া ইউনিয়ন, পরিষদ, 
পৌরসভা ও সিটি কর্পোরেশনের সংরক্ষিত মহিলা মেম্বার ও কাউন্সিলরদের এই 
দায়িত্বে নিয়োজিত করা যেতে পারে। এই রিপোর্টের ভিত্তিতে সংশ্লিষ্ট বিভাগ 
প্রতিকারের ব্যবস্থা নিতে পারে। 


০৬, আপোষ নিষ্পত্তি 

আলোচ্য আইনে বিষয়টি আপোষ নিষ্পত্তির ব্যবস্থা রাখা হয়েছে। আইনের ৮নং ধারার 
১ উপধারায় বলা হয়েছে, এ আইনের অধীন প্রাপ্ত অভিযোগ আপোষ নিষ্পত্তির জন্য 
সংশ্লিষ্ট ইউনিয়ন পরিষদের চেয়ারম্যান বা মেম্বার কিংবা ক্ষেত্রমত, সিটি কপোর্রেশন বা 
পৌরসভার মেয়র বা কাউন্সিলর কিংবা অন্য যে কোন উপযুক্ত ব্যক্তির নিকট আদালত 
প্রেরণ করতে পারবে । ৮নং ধারার ২ উপধারায় বলা হয়েছে, উক্ত আইনের অধীন 
কোন অভিযোগ আপোষ নিষ্পত্তির জন্য প্রেরিত হলে সংশ্রিষ্ট চেয়ারম্যান, মেয়র, 
মেম্বার বা কাউন্সিলর উভয় পক্ষকে শুনানির সুযোগ প্রদান করবেন এবং বিষয়টি 
নিষ্পত্তি করবেন এবং এরূপ নিষ্পত্তিকৃত অভিযোগ উপযুক্ত আদালত কর্তৃক নিষ্পত্তি 


২. “পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন, ২০১৩, ধারা-৭ 
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১৩৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


হয়েছে বলে গণ্য হবে ।২৬ ৯নং ধারায় বলা হয়েছে, সরকারি গেজেটের মাধ্যমে এ 
আইনের উদ্দেশ্য পূরণকল্পে সরকার বিধি প্রণয়ন করতে পারবে । 


৬ সীমাবদ্ধতা 

১৯ আপোষ ও নিষ্পত্তি 
আইনের ৮নং ধারার ১ নং উপধারায় উক্ত বিষয়ে অভিযোগ আপোষ নিষ্পত্তির জন্য 
সংশ্লিষ্ট ইউনিয়ন পরিষদের চেয়ারম্যান বা মেম্বার কিংবা ক্ষেত্রমত সিটি কর্পোরেশন 
বা পৌরসভার মেয়র বা কাউন্সিলর অথবা অন্য যে কোন উপযুক্ত ব্যক্তির নিকট 
প্রেরণ করার কথা বলা হয়েছে। এখানে চেয়ারম্যান, মেম্বার, মেয়র বা কাউঙ্গিলর 
একটি গ্রহণযোগ্য প্রতিষ্ঠান হলেও “অন্য কোন উপযুক্ত ব্যক্তি'র বিষয়টি স্পষ্ট নয়। 
গ্রামের মোড়ল বা মাতব্বরগণ অনেক সময় গ্রামের সালিশ পরিচালনা করে থাকেন; 
কিন্ত তাদের যোগ্যতা, জ্ঞান, নিরপেক্ষতা ও গ্রহণযোগ্যতা প্রশ্বীতীত নয়। তাদের 
বিরুদ্ধে পক্ষপাতিত্বের অভিযোগ পাওয়া যায়। পিতা-মাতার ভরণ-পোষণের মতো 
গুরুতুপূর্ণ বিষয়টিতে তাদেরকে দায়িত্ব প্রদান করলে তারা কতটুকু সঠিক ও 
গ্রহণযোগ্য নিষ্পত্তি করতে পারবেন তা নিশ্চিত নয়। তা ছাড়া আইনের ২নং 
উপধারায় বলা হয়েছে, কোন অভিযোগ আপোষ নিষ্পত্তির জন্য প্রেরিত হলে সংশ্লিষ্ট 
চেয়ারম্যান, মেয়র, মেম্বার বা কাউন্সিলর উভয় পক্ষকে শুনানির সুযোগ দিয়ে তা 
নিষ্পত্তি করবেন, যা আদালত কর্তৃক নিষ্পত্তিকৃত বলে গণ্য হবে। এ ক্ষেত্রে 
তাদেরকে আদালতের সমপর্যায়ের মর্যাদা দেয়া হয়েছে। 


ইসলামের বিধানে আল্লাহ এবং তার রাসূলের পর “উলিল আমর'-এর গুরুত্ব দেয়া 
হয়েছে এবং তাদের আনুগত্যের নির্দেশ দেয়া হয়েছে। পবিত্র কুরআনে বলা হয়েছে: 
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হে ঈমানদারগণ! তোমরা আল্লাহ্র নির্দেশ মান্য কর, নির্দেশ মান্য কর রসূলের 
এবং তোমাদের মধ্যে যারা উলিল আমর তাদের । তারপর যদি তোমরা কোন 
বিষয়ে বিবাদে প্রবৃত্ত হয়ে পড়, তাহলে তা আল্লাহ্‌ ও রাসূলের প্রতি প্রত্যার্পণ 
কর। যদি তোমরা আল্লাহ্‌ ও কিয়ামত দিবসের প্রতি বিশ্বাসী হয়ে থাক। আর 
এটাই কল্যাণকর ও পরিণতির দিক থেকে উত্তম ।২৭ 


“উলিল আমর' এর ব্যাখ্যা : উলিল-আমর' আভিধানিক অর্থে সে সমস্ত লোককে বলা 
হয়, যাদের হাতে কোন বিষয়ের ব্যবস্থাপনার দায়িত্ব অর্পিত থাকে । সে কারণেই 


২ “পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন, ২০১৩, ধারা-৮ 
২৭ আল-কুরআন, ৪ : ৫৯ 
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পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন ২০১৩ ১৩৫ 


ইবনে আব্বাস রা., মুজাহিদ ও হাসান বসরী রহ. প্রমুখ মুফাসসিরগণ আলিম ও 
ব্যবস্থাপনার দায়িত্ব অর্পিত। মুফাসসিরীনের অপর একদল, যাদের মধ্যে আবু 
হুরায়রা রা. প্রমুখ সাহাবায়ে কিরামও রয়েছেন, তারা বলেছেন যে, “উলিল-আমর'- 
এর অর্থ হচ্ছে, সে সমস্ত লোক যাদের হাতে সরকার পরিচালনার দায়িতু ন্যস্ত। 
এছাড়া তফসীরে ইবনে কাসীর এবং তফসীরে মাযহারীতে উল্লেখ করা হয়েছে যে, এ 
শব্দটির ছারা (আলিম ও শাসক) উভয় শ্রেণীকেই বোঝায়। কারণ, রানি 
বিষয়টি তাদের উভয়ের সাথেই সম্পর্কিত।২৮ 


মাতা পিতার ভরণ-পোষণ আইন, ২০১৩ পর্যালোচনায় বলা যায়, সন্তান ও পিতা- 
মাতার সম্পর্ক খুবই আন্তরিক ও গভীর। ধর্মীয় দিক থেকে পিতা-মাতার প্রতি 
সদ্যবহার ও সদাচরণ-এর প্রতি অত্যধিক গুরুত্ব দেয়া হয়েছে । আইনী প্রতিকারের 
মাধ্যমে শ্রন্ধাবোধ, মর্ষাদা ও সদাচরণ আদায় করার দৃষ্টান্ত নেই বললেই চলে । মূলত 
পিতা-মাতা ও সন্তানের সম্পর্ক এমন নয় যে, পিতা-মাতা তার ভরণ-পোষণ ও 
সদাচরণ প্রাপ্তি মামলা বা অভিযোগ দাখিল করে তা সন্তানের নিকট থেকে আদায় 
করবেন। বিষয়টি যতটুকু না আইনী তার চেয়ে অনেক বেশি নৈতিক ও মূল্যবোধ 
সম্পর্কিত। বাংলাদেশে ইতঃপূর্বে এমন আইন ছিল না। বর্তমানে সমাজের অবক্ষয়, 
নৈতিকতা ও মূল্যবোধের স্থলনের ফলে এ জাতীয় বিষয়ে আইন করার প্রয়োজনীয়তা 
দেখা দেয়। ফলে আইনটি প্রণয়ন করা হয়। সমাজের সর্বস্তরে ধর্মীয় শিক্ষার 
অনুশীলন ও চর্চা, নৈতিকতা, সহনশীলতা, সহমর্মিতা, ভালোবাসা, শ্রদ্ধাবোধ, ধর্মীয় 
ও নৈতিক মৃল্যবোধসহ উন্নত চরিত্র বিরাজমান থাকলে এ আইন প্রণয়নের প্রয়োজন 
হতো না। তাই পিতা-মাতার প্রতি শ্রদ্ধাবোধ, ভালোবাসা, তাদের প্রতি সদাচরণের 
গুরুত্ব এবং এর ইহকালীন ও পরকালীন প্রতিদান ও শান্তি এবং সার্বিক মূল্যায়ন 
সমাজের প্রত্যেক স্তরে বিকাশের প্রয়োজন । মানুষের মধ্যে সচেতনতা বৃদ্ধি ও নৈতিক 
মূল্যবোধ জাগ্রত করা প্রয়োজন। এর পাশাপাশি আইনটিকে আরো গঠনমূলক ও 
কার্যকর করার মাধ্যমে পিতা-মাতার প্রতি দায়িতৃবোধ সৃষ্টি করা সম্ভব । 

ইসলামে পিতা-মাতার প্রতি সদাচারণের গুরুত্ব 

আল্লাহ্‌ তাঁআলার ইবাদাতের পরপরই পিতা-মাতার প্রতি সম্ধ্যবহারের প্রতি পবিত্র 
কুরআনে গুরুত্বারোপ করা হয়েছে। পিতা-মাতার মাধ্যমেই মানুষ পৃথিবীতে আগমন 
করে, এ কারণে সন্তানের জীবনে পিতা-মাতার অবদান অত্ুলনীয়। হা্ধুল্লাহ বা 
আল্লাহর হক আদায়ের পর বান্দার হকের বিষয়টি গুরুতৃতূর্ণ। বান্দার হকের মধ্যে 
পিতা-মাতার হক খুবই গুরুতৃপূর্ণ। পিতা-মাতার মর্যাদা অনেক উচু, যা পবিত্র 


২- “মুফতী মুহাম্মদ শাফী', তাফসীর মা'আরেফুল কোরআন, পৃ. ২৬০ 
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১৩৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


কুরআনের বর্ণনা থেকে হৃদয়ঙ্গম করা যায়। কেননা পবিব্র কুরআনের বিভিন্ন স্থানে 
আল্লাহর অধিকারের পাশাপাশি পিতা-মাতার অধিকারের বিষয়ে বলা হয়েছে এবং 
আল্লাহ তা'আলার কৃতজ্ঞতার পাশাপাশি পিতা-মাতার কৃতজ্ঞতা প্রকাশের প্রতি 
গুরুত্বারোপ করা হয়েছে। পবিত্র কুরআন ও সুন্নাহর আলোকে পিতা-মাতার মর্যাদা ও 
সদাচরণের বিষয়ে আলোচনা করা হলো : 


আল্লাহর পর পিতা-মাতার প্রতি সদাচারণ-এর নির্দেশ 
পিতা-মাতার প্রতি আচরণ ও ব্যবহার বিষয়ে পবিত্র কুরআনে আল্লাহ তাঁআলা বলেন: 
০১৬৬ ১০ রি] ৪3৫০ 045 91651 91782 5৫ & 194০5 ঘা ৩: ৯০৪) 
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তোমার রব ফয়সালা করে দিয়েছেন তোমরা তাঁর ইবাদাত ছাড়া অন্য কারোর 
ইবাদাত কর না, পিতা-মাতার সাথে ভালো ব্যবহার কর। যদি তোমাদের কাছে 
তাদের কোনো একজন বা উভয় বৃদ্ধ অবস্থায় থাকে, তাহলে তাদেরকে “উহ্‌” 
পর্যস্তও বল না এবং তাদেরকে ধমকের সুরে জবাব দিও না বরং তাদের সাথে 
সম্মান ও মর্যাদার সাথে কথা বল। আর দয়া ও কোমলতা সহকারে তাদের 
সামনে বিন্ম্ব থাক এবং দু'আ করতে থাকো এই বলে, “হে আমার প্রতিপালক! 
তাদের প্রতি দয়া কর, যেমন তারা দেয়া, মায়া, মমতা সহকারে) শৈশবে আমাকে 
প্রতিপালন করেছিলেন ।”২৯ 
আলকুরআনুল কারীমের উপরোক্ত আয়াত দুটি থেকে এ বিষয়ে কয়েকটি বিষয় স্পষ্ট হয়: 


প্রথমত, আল্লাহ্‌ তাআলার হক আদায়ের পর মানুষের উপর সবচেয়ে বড় দায়িত্ব হলো 
পিতা-মাতার প্রতি সদাচরণ করা। কেননা, পবিত্র কুরআনে আল্লাহ্‌র একত্বের পর 
সর্বপ্রথম নির্দেশেই পিতা-মাতার সাথে ভালো ব্যবহার-এর নির্দেশ প্রদান করা হয়েছে। 


দ্বিতীয়ত, পিতা-মাতা যখন বার্ধক্যে উপনীত হন তখন তাদের মেজাজ কিছুটা 
খিটখিটে হয়ে যেতে পারে এবং বয়সের কারণে তাদের আচরণে অপ্রত্যাশিত কিছু 
ঘটে থাকলে তা স্বাভাবিকভাবে গ্রহণ করা । তাদের কথা খুশীমনে মেনে নেয়া। 
তাদের কোন কথায় বিরক্ত হয়ে জবাবে উহ্‌ শব্দটি উচ্চারণ না করা অথবা তাদের 
সাথে এমন আচরণ না করা যাতে তারা উহ্‌ শব্দটি উচ্চারণ করেন। ধমকের সুরে বা 
উচু কণ্ঠে বা কর্কশ ভাষায় তাদের সাথে কথা না বলা । আমাদের শৈশবকালের কথা 
স্মরণ করা যে, তারা আমাদের প্রতি কীরূপ অনুগহ করেছেন। 
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তৃতীয়ত: পিতা-মাতার মান সম্মানের প্রতি সজাগ দৃষ্টি রাখা। কথা বলার সময় 
তাদের সম্মানের প্রতি খেয়াল রাখা । বয়সের শেষ পর্যায়ে এসে যখন তারা দুর্বল হয়ে 
পড়েন তখন তাদের প্রতি বিশেষভাবে নজর দেয়া । বয়সের কারণে তাদের মান 
অভিমান অনুধাবন করা এবং বিরক্ত হয়ে তাদের সম্মুখ এমন কথা না বলাযা 
তাদের মান-সম্মানের পরিপন্থী হয়। 

চতুর্থত: আচার আচরণ ও ব্যবহারে তাদের সাথে বিনয়ী ও কোমল স্বভাবের আচরণ 
প্রকাশ করতে হবে। আনুগত্যের সাথে মাথা অবনত রাখা, তাদের নির্দেশ মনযোগ 
দিয়ে বণ করা এবং পালন করা। বার্ধক্যে উপনীত হলে তাদের খেদমতে 
নিয়োজিত থাকা; কিন্তু এক্ষেত্রে বিরক্তি, অহমিকা বা অনুগ্হ প্রকাশ না পাওয়া 
উচিত। কেননা এ রকম সেবা ও পরিচর্যা আমাদের নিকট তাঁদের প্রাপ্য । তাদের 
সেবা ও পরিচর্যা করার সুযোগ লাভে আল্লাহর শোকর আদায় করা উচিত। 


আল্লাহ তা"আলা পবিভ্র কুরআনে ইরশাদ করেন: 
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আর আমি মানুষকে তার পিতা-মাতার সাথে সম্যহারের জোর নির্দেশ দিয়েছি। 
তার মাতা তাকে কষ্টের পর কষ্ট করে গর্ভে ধারণ করেছে। তার দুধ ছাড়ানো দু 
বছরে হয়। আমি নির্দেশ দিয়েছি যে, আমার প্রতি ও তোমার পিতা-মাতার প্রতি 
কৃতজ্ঞ হও। অবশেষে আমারই নিকট ফিরে আসতে হবে। পিতা-মাতা যদি 
তোমাকে আমার সাথে এমন বিষয়কে শরীক স্থাপন করতে পীড়াপীড়ি করে, যার 
জ্ঞান তোমার নেই; তবে তুমি তাদের কথা মানবে না এবং দুনিয়াতে তাদের সাথে 
সত্তাবে সহঅবস্থান করবে। যে আমার অতিমুখ্ী হয়, তার পথ অনুসরণ করবে। 
অতঃপর তোমাদের প্রত্যাবর্তন আমারই দিকে এবং তোমরা যা করতে, আমি সে 
বিষয়ে তোমাদেরকে জ্ঞাত করবো 1০০ 
উপরোক্ত আয়াতের বিশ্লেষণ করলে আমরা দেখতে পাই, প্রথমত, আল্লাহ্‌ তা'আলা 
উক্ত আয়াতে সন্তানের জন্য মায়ের কষ্টের বর্ণনা, বিশেষ করে তাকে কত কষ্টে তার 
মা গর্ভে ধারণ করেছেন তার বর্ণনা, সন্তানের প্রতি মায়ের অনুগহ, সন্তানকে দুধ পান 
করানো ইত্যাদি বিষয়ে আলোচনা করা হয়েছে । আয়াতে “আমার প্রতি ও তোমার 
পিতা-মাতার প্রতি কৃতজ্ঞ হও' দ্বারা আল্লাহ্‌র কৃতজ্ঞতার পরপরই পিতা-মাতার 
কৃতজ্ঞতার কথা বলা হয়েছে। দ্বিতীয়ত, আল্লাহ্‌র প্রতি অবাধ্যতা প্রকাশ পায় এমন 


আল-কুরআন, ৩৯ : ১৪-১৫ 
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কোন নির্দেশ পিতা-মাতা প্রদান করলে তার আনুগত্য করা যাবে না। তবে পৃথিবীতে 
তাদের সাথে সভাব রেখে সহঅবস্থানের পরামর্শ দেয়া হয়েছে। 


আল্লাহ্‌র নিকট সর্বাধিক প্রিয় আমল 

আল্লাহ তা'আলার নির্দেশিত প্রতিটি কাজের মধ্যেই সওয়াব ও কল্যাণ রয়েছে। 

আল্লাহ্‌র আনুগত্যের মাধ্যমেই তার নৈকট্য অর্জন করা যায়। এত সব আমলের মধ্যে 

পিতা-মাতার প্রতি সদাচরণকে রাসূলুল্লাহ স. আল্লাহ্‌র নিকট সর্বাধিক প্রিয় আমল 

বলে ঘোষণা করেছেন, 
এও ৯ 5 ঝা এ ০৮ ০০ | 073 এ৮ ঞ। এ ও ০4০ ৭০ & ০৮০৮ 
-33 4১৭ 5) ০5 ৪৮ এও ও 0৮ 9 ১৩৪৩] ৫ এড ৪ 2 ০5 5) ৮ ৪১০ 
আবদুল্লাহ ইবনে মাসউদ রা. বলেন, আমি নবী স. কে জিজ্ঞেস করলাম, আল্লাহ্‌র 
নিকট সর্বাধিক প্রিয় আমল কোনটি? তিনি বলেন: পিতা-মাতার সাথে সদাচার। 
আমি বললাম, তারপর কোনটি? তিনি বলেন: আল্লাহ্‌র রাস্তায় জিহাদ । বর্ণনাকারী 
বলেন, তিনি আমাকে এসব বিষয়ে বললেন। আমি আরো জিজ্ঞেস করলে তিনি 
অবশ্যই আমাকে আরো বলতেন ।-১ 


পিতা-মাতার সাথে নম্রভাবে কথা বলার নির্দেশ 

পিতা-মাতার সাথে কোমল ব্যবহার এবং নম্র ভাষায় বিনয়ী হয়ে কথা বলার নির্দেশ 
দেওয়ার কারণ হলো, বৃদ্ধ বয়সে উপনীত হলে তারা অনেক সময় স্বাভাবিক আচরণ 
নাও করতে পারেন। তখন তাদের মেজাজ খিটখিটে হয়ে যেতে পারে বা কোন 
বিষয়ে অধৈর্য হয়ে পড়তে পারেন । সেই অবস্থায়ও সস্তানকে ধৈর্য ধারণ করতে হবে 
এবং কোমল ভাষায় কথা বলতে হবে । 

তায়সালা ইবনে মায়্যাস রহ. বলেন, আমি যুদ্ধ-বিগ্রহে লিপ্ত ছিলাম। আমি কিছু 
পাপকাজ করে বসি, যা আমার মতে কবীরা গুনাহ্র শামিল। আমি তা ইবনে উমার 
রা.-এর কাছে উল্লেখ করলে তিনি জিজ্ঞেস করেন, তা কী? আমি বললাম, এই 
ব্যাপার। তিনি বলেন, এগুলো কবীরা গুনাহ্‌র অন্তর্ভুক্ত নয়। কবীরা গুনাহ নয়টি : (১) 
আল্লাহ্‌র সাথে শরীক করা, €২) নরহত্যা, (৩) জিহাদের ময়দান থেকে পলায়ন, (8) 
সতী-সাধ্বী নারীর বিরুদ্ধে যিনার মিথ্যা অপবাদ রটানো, (৫) সুদ খাওয়া, (৬) 
ইয়াতীমের মাল আত্মসাৎ করা, €৭) মসজিদে ধর্মদ্রোহী কাজ করা, (৮) ধর্ম নিয়ে 
উপহাস করা, (৯) সম্তানের অসদাচরণ যা পিতা-মাতার কান্নার কারণ হয়। ইবনে 
উমার রা. আমাকে বলেন, তুমি কি জাহান্নাম থেকে দূরে থাকতে ও জান্নাতে প্রবেশ 


৩১. ইমাম বুখারী, আস-সহীহ (অনুবাদ ও সম্পাদনা : ইসলামিক ফাউন্ডেশন বাংলাদেশ, ১৯৯৫, 
ঢাকা), অধ্যায়: শিষ্টাচার, অনুচ্ছেদ: আল বিররি ওয়াস সিলাহ, হাদীস নং- ৫৪৩২, খ. ৯, পৃ. 
৩৮৯) ইমাম বুখারী, আল-আদাবুল মুফরাদ, প্রাণুক্ত, হাদীস নং-১, পৃ. ৩৩ 
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পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন ২০১৩ ১৩৯ 


করতে চাও? আমি বললাম, আল্লাহ্র শপথ! আমি তাই চাই। তিনি বলেন, তোমার 
পিতা-মাতা কি জীবিত আছেন? আমি বললাম, আমার মা জীবিত আছেন। তিনি 
বলেন, আল্লাহ্‌র শপথ! তুমি তার সাথে ন্মব ভাষায় কথা বললে ও ভরণ-পোষণ করলে 
তুমি অবশ্যই জান্নাতে প্রবেশ করবে, যদি করীরা গুনাহসমূহ থেকে বিরত থাকো | 


পিতা-মাতার দুআ কবুল হয় 
পিতা-মাতা সন্তানের জন্য আল্লাহ্‌র বিশেষ রহমতন্বরূপ | সন্তানের জন্য পিতা-মাতার 
দু'আ কবুল হয়। তাই তাদের দু'আ নিতে হবে এবং বদর্দ'আ থেকে বাঁচতে হবে। 
বদদু“আ থেকে বাঁচার উপায় হলো তাদের প্রতি অসদাচরণ না করা। আবু হুরায়রা 
রা. বলেন, রাসূলুল্লাহ্‌ স. বলেছেন: 
০৮১১১। ০১১ ১ ৪০৭ ৮৯১ 09851 2৮০ 0৫21৮ ১:০৮ ০৬৬ 9১৯৯ ০১৩ 
৮৯-4৪ ৪০ 
তিনটি দু'আ অবশ্যই কবুল হয়, এতে কোন সন্দেহ নেই। (১) মজলুম বা নির্যাতিতের 
দু'আ, (২) মুসাফিরের দু'আ এবং (৩) সম্ভানের জন্য পিতা-মাতার দু'আ ।০০ 
মৃত্যুর পরেও পিতা-মাতার সাথে সহ্যবহার 
ইসলাম পিতা-মাতার প্রতি আচরণকে এতই গুরুত্ প্রদান করেছে যে, তাদের মৃত্যুর 
পরও তাদের প্রতি সদাচরণের নির্দেশ দেয়া হয়েছে। আর তা হলো, তাদের জন্য 
দু'আ করা, তাদের বৈধ ওসিয়ত পূর্ণ করা, তাদের বন্ধু-বান্ধবগণের প্রতি শ্রদ্ধা ও 
সম্মান প্রদর্শন এবং তাদের দিক থেকে আত্মীয়তার সম্পর্ক রয়েছে এমন আত্মীয়দের 
সাথে সম্পর্ক বজায় রাখা । 
উসাইদ রা. বলেন, আমরা নবী স.-এর নিকট উপস্থিত ছিলাম। এক ব্যক্তি বললো, 
ইয়া রাসূলাল্লাহ! আমার পিতা-মাতার মৃত্যুর পর তাদের সাথে স্যবহার করার কোন 
অবকাশ আছে কি? তিনি বলেন: হ্যাঁ, চারটি উপায় আছে। (১) তাদের জন্য দুআ 


৬. ইমাম বুখারী, আল-আদাবুল মুফরাদ, অনুচ্ছেদ: পিতা-মাতার সাথে নত্র ভাষায় কথা বলা, 
প্রাগুক্ত, হাদীস নং ৮, পৃ. ৩৫ 
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৩০. ইমাম বুখারী, আল-আদাবুল মুফরাদ, অনুচ্ছেদ: দা'ওয়াতিল ওয়ালিদাইন, প্রাগুক্ত, হাদীস নং 
৩২, পৃ 88 
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করা, (২) তাদের জন্য ক্ষমা প্রার্থনা করা, (৩) তাদের প্রতিশ্রুতিসমূহ পূর্ণ করা এবং 
(৪) তাদের বঙ্ধু-বাহ্বদের সম্মান করা ও তাদের আত্মীয়-স্বজনের সাথে সদ্ধ্যবহার 
করা, যারা তাদের মাধ্যমে তোমার আত্মীয়।৩ 


ও.আই.সি সম্মেলনের ঘোষণা 

ও.আই.সি-এর উদ্যোগে ১৯৯০ সালের ৩১ জুলাই থেকে ৫ আগস্ট পর্যস্ত ৬ দিন 

ব্যাপী ও.আই-.সি.ভুক্ত রাষ্ট্রসমূহের পররাষ্টরমন্ত্রীদের সম্মেলন মিসরের রাজধানী 

কায়রোতে অনুষ্ঠিত হয়। সম্মেলনের সর্বশেষ দিন ৫ আগস্ট +)6 08170 

[09018181101) 01 [700091 [২161169 [) [51910” সর্বসম্মত মতের ভিত্তিতে 

অনুমোদন করা হয়। উক্ত ঘোষণাপত্রের অনুচ্ছেদ ৭ এ সন্তান ও পিতা-মাতার 

অধিকার সম্পর্কে আলোকপাত করা হয়েছে। 
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পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন ২০১৩ ১৪১ 


অনুচ্ছেদ: ৭ 

কে) জন্ম গ্রহণের প্রাক্কালে, প্রত্যেক শিশুর তার পিতা-মাতা, সমাজ ও রাষ্ট্রের পক্ষ 

হতে যথাযথ পরিচর্যা, শিক্ষা, স্বাস্থ্যসম্মত যত্বু এবং নৈতিক তত্ত্বাবধান পাবার 
অধিকার রয়েছে। ভ্রণ এবং মা অবশ্যই সুরক্ষিত এবং বিশেষ যত্বে থাকবে । 


(খ) পিতা-মাতার বা দায়িতৃথাণ্তদের অধিকার রয়েছে যে, তাদের ইচ্ছানুযায়ী সন্তানকে 
শিক্ষা প্রদান এবং ভবিষ্যতের জন্য গঠন করা নৈতিক মূল্যবোধ এবং 
শরী“আহ-এর মূলনীতির আলোকে। 


(গ) পিতা-মাতা উভয়ই সন্তান-এর নিকট হতে অনুরূপ অধিকার রয়েছে এবং 
আত্মীয়দেরও তাদের পরস্পরের নিকট হতে শরী“'আহ্‌-এর আলোকে 
অধিকার রয়েছে। 


ও.আই.সি.-তুক্ত সদস্য রাষ্ট্রসমূহের সম্মেলনে শিশুদের অধিকার বর্ণনা করা হয়েছে 
এবং সন্তানের পক্ষ থেকে পিতা-মাতার জন্যও অনুরূপ অধিকার রয়েছে বলে ঘোষণা 
করা হয়েছে। শিশুদের জন্য অধিকার রয়েছে তার পিতা-মাতা, সমাজ ও রাষ্ট্রের 
নিকট হতে, অনুরূপভাবে পিতা-মাতার জন্যও তাদের নিকট হতে অধিকার রয়েছে। 


“পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন, ২০১৩'-এর বিষয়ে সুপারিশ ও প্রস্তাবনা 


এক. পৃথক কারাদণ্ডের বিধান অন্তর্ভুক্ত করণ : কেননা বিদ্যমান আইনে শুধু আর্থিক 
দণ্ডের বিধান রাখা হয়েছে। এক্ষেত্রে পৃথক পৃথক ৬ মাস বা ১ বছর কারাদণ্ড অথবা 
আর্থিক দণ্ড কিংবা উভয় দণ্ডের বিধান রাখা যেতে পারে। এক্ষেত্রে আইনের ৫নং 
ধারার (১) উপধারায় “উক্ত অপরাধের জন্য ছয় মাস থেকে এক বছরের কারাদণ্ড বা 
এক লক্ষ টাকা অর্থদণ্ড অথবা উভয় দণ্ডে দণ্ডিত হইবে” সংযুক্ত করা যেতে পারে। 


দুই, শিরোনামে সদাচরণের বিষয়টি অন্তর্তুক্তকরণ: পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ 
আইনটির শিরোনাম “পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ ও সদাচরণ আইন” করা যেতে 
পারে, সদাচরণ এর সংজ্ঞায় “শ্রদ্ধাবোধ, সম্মান প্রদর্শন, আনুগত্য করা, শারীরিক ও 
মানসিকভাবে কষ্ট না দেওয়া, উচ্চ স্বরে ও কর্কশ ভাষায় কথা না বলা, যে কোন কথা 
বা কাজ ছারা প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে কষ্ট না দেওয়া, তাদের প্রতি অবহেলা না 
করা”-কে অন্তর্ভুক্ত করা যেতে পারে। 
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১৪২ ইসলামী আইন ও বিচার 


তিন. বিদ্যমান আইনের ৩নং ধারার ৪নং উপধারা এর সাথে নিম্লোক্তভাবে সংযুক্ত 
করা যেতে পারে, ৩ (৪) “অথবা কোন সন্তান তার পিতা-মাতার প্রতি এমন আচরণ 
করবে না, যাতে পিতা বা মাতা বা উভয়ে স্বেচ্ছায় সন্তানের বাসস্থান থেকে আলাদা 
হয়ে যেতে বাধ্য হন।” 


চার. “যুক্তিসঙ্গত পরিমাণ অর্থ'-এর ব্যাখ্যা অন্তর্তুক্তকরণ : বিদ্যমান আইনের ৩ নং 
ধারায় ৭নং উপধারায় বর্ণিত “সন্তান তার মাসিক আয় বা বাৎসরিক আয় হইতে 
যুক্তিসঙ্গত পরিমাণ অর্থ পিতা বা মাতা বা উভয়কে প্রদান করবে” এর সাথে অন্য একটি 
উপধারা যুক্ত করে 'যুক্তিসঙ্গত' পরিমাণ অর্থ এর ব্যাখ্যা দেয়া যায় এভাবে যে, “যা দ্বারা 
তাদের অনু, বস্ত্র, বাসস্থান ও চিকিৎসা ব্যয় বহনের ন্যুনতম অর্থ সংকুলান হয়” । 


পাঁচ, সম্তানহীন পিতা-মাতার দায়িতু গ্রহণ : যে সকল পিতা-মাতার সন্তান নেই বা 
সন্তানের কর্মসংস্থান নেই বা সন্তান আয় রোজগার করতে অক্ষম বা বিকলাঙ্গ তাদের 
ভরণ-পোষণের দায়িত্ব সরকার কর্তৃক গ্রহণ করার জন্য বিধি প্রণয়ন করা। 


ছয়. শিক্ষা ব্যবস্থায় বিষয়টি অন্তর্তুক্তকরণ: সন্তান কর্তৃক পিতা-মাতার তরণ-পোষণ 
নিশ্চিত করার লক্ষ্যে শিক্ষাব্যবস্থার সকল স্তরের পাঠ্যসূচিতে পিতা-মাতার প্রতি 
সদাচরণের গুরুত্ব, নৈতিক শিক্ষা, ধর্মীয় মূল্যবোধ, পিতা-মাতার প্রতি উত্তম 
আচরণের ধর্মীয় নির্দেশনা, পরকালীন জবাবদিহিতা ইত্যাদি বিষয় অন্তর্ভুক্ত করা এবং 
উল্লিখিত বিষয়সমূহ সরকারের বিভিন্ন প্রচার মাধ্যম ও বেসরকারি ইলেক্ট্রনিক ও 
ন্ট মিডিয়ায় প্রচার করার মাধ্যমে জনসচেতনতা বৃদ্ধিকরণের ব্যবস্থা গ্রহণ । 


সাত, কঠোরতা আরোপ: বিদ্যমান আইনের ৬নং ধারার আমলযোগ্যতা, জামিন 
যোগ্যতা ও আপোষযোগ্যতার ক্ষেত্রে নমনীয়তা পরিহার করে আরো কঠোরতা 
আরোপ করা এবং বিচারিক আদালতের পরিধি ১ম শ্রেণী জুডিশিয়াল ম্যাজিস্ট্রেট বা 
মেট্রোপলিটন ম্যাজিন্ট্রেট সীমাবদ্ধ না রেখে এর পরিধি বৃদ্ধি করা। 


অট. সহায়ক আইন প্রণয়ন: বিদ্যমান আইনের ৩নং ধারার উপধারা (৩) এর বাস্তবায়ন 
নিশ্চিত করার লক্ষ্যে এর সহায়ক আইন প্রণয়ন করা । যথা: সরকারি স্বায়তশাসিত বা 
বেসরকারি কর্মক্ষেত্রসমূহের কর্মরতদের মধ্যে ক্ষেত্র অনুযায়ী তাদের পিতা-মাতার 
সঙ্গে বসবাস বা চিকিৎসার সুবিধার্থে তাদের অনুকূল বিভাগ, জেলা, থানা বা কর্মস্থলে 
পদায়ন (90950176)-এর বিধি প্রণয়ন করা। 


///.109070790791.00) 


পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন ২০১৩ ১৪৩ 


উপসংহার 


সন্তানের জন্য পিতা-মাতা হলেন আল্লাহ্‌ তাআলার বিশেষ অনুগহ। ব্যক্তিগত, 
পারিবারিক ও সামাজিক জীবনে প্রতিটি ক্ষেত্রে সন্তানের লালনপালন ও তাদেরকে 
প্রকৃত মানুষ হিসেবে গড়ে উঠার ক্ষেত্রে পিতা-মাতার গুরুত্ব অপরিসীম । তাই 
বাংলাদেশের বর্তমান সামাজিক প্রেক্ষাপটে “পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ আইন, 
২০১৩, প্রণয়ন করা হয়েছে। ইসলামের দৃষ্টিতে পিতা-মাতার গুরুত্ব অনেক বেশি। 
তাদের প্রতি শ্রদ্ধাবোধ, ভালোবাসা, বিনয়ী আচরণ ও তাদের জন্য ব্যয় করার বিষয়ে 
ইসলামে দিক নির্দেশনা রয়েছে। বিশেষভাবে বৃদ্ধ বয়সে তাদের প্রতি ভালো আচরণ, 
সেবা-যত্ব, সময় দান করা এবং আল্লাহ্‌র নিকট তাদের জন্য দুআ করার শিক্ষা 
ইসলাম প্রদান করেছে। তবে ইসলাম তাদের প্রতি সঘ্যবহারের জন্য আইন নির্দিষ্ট 
করে দেয়নি। রাষ্ট্র ইচ্ছা করলে প্রয়োজন অনুযায়ী পিতা-মাতার প্রতি সদাচরণ বাস্ত 
বায়নের জন্য শরী“আহ্সম্মত পদ্ধতিতে কুরআন ও সুন্নাহর ভিত্তিতে বিধান প্রণয়ন. 
করতে পারবে । ইসলামে নৈতিক মৃল্যবোধ সৃষ্টির মাধ্যমে তা বাস্তবায়নের চেষ্টা করা 
হয়েছে। মূলত পিতা-মাতার প্রতি সদাচরণ যতটা না আইনগত তার চেয়ে বেশি 
নৈতিক ও ধর্মীয় এবং সামাজিক মুল্যবোধ-এর সাথে সম্পৃক্ত । মৌলিক অবক্ষয়ে 
জর্জরিত ও নৈতিক স্থলনে পতিত কোন সমাজে আইন দিয়ে নৈতিক দায়িত্ব পালনের 
জন্য জনসাধারণকে বাধ্য করা সম্ভব নয়। প্রয়োজন সমাজের সর্বস্তরের নৈতিক ও 
ধর্মীয় শিক্ষার অনুশীলন ও সামাজিক সচেতনতা । তাই আইন প্রণয়নের পাশাপাশি 
সমাজের সর্বস্তরের নৈতিক, ধর্মীয় মূল্যবোধ ও জবাবদিহিতার অনুশীলন প্রয়োজন। 
শিক্ষা ব্যবস্থার সকল স্তরে বিষয়টি পাঠ্যসূচির অন্তর্ভুক্তকরণ এবং রাষ্ট্রীয় প্রচার 
মাধ্যমে এর গুরুত্ ও প্রয়োজনীয়তা প্রচারের মাধ্যমে জনসচেতনতা বৃদ্ধি করা খুবই 
জরুরী । পাশাপাশি এ বিষয়ে আইনটি আরো সময়োপযোগী ও কার্যকর করার ব্যবস্থা 
গ্রহণ করা উচিত। তাহলেই সন্তান কর্তৃক পিতা-মাতার ভরণ-পোষণ নিশ্চিত হবে, 
বিঘ্ন হবে তাদের অধিকার প্রান্তি। 
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ইসলামী আইন ও বিচার 
বর্ষ: ১২ সংখ্যা : ৪৬ 
এপ্রিল-জুন ২০১৬ 


রাণী হত্যা: ইসলামী দৃষ্টিকোণ 
এম. হুমায়ুন কবির খালভী" 
ঢ0]11775 4111709]: 19191010 7৯6759600০ 
0397২807 


41127 745 07502154 2077477167012 7157767 ০27271215 ৫72 07525725০07 
92711. 71760) :275 21572)15 0%9)) 77717725222 41111 2717. 527৮715 
17712712770. 7172)) 171) 42762217012 17119717152 2717077771277621 00107706. 
09757227772 411 0656. 15127 7051 22012762 2527164. 7165 2772 
722%120075 220%1 27:77121. 71712 1101) 07271 272৫ 06557771217 70৮6 561 
£11677 71275. 1210772/27, 22067272025 22254 271 74125 26046 071071215 005522 
071 00067272025 171 77264762774 07127205775605 01 271171215. 72564 07 
72475 2774 0/12720225005, 58401) 74125 00771277 507712 20075 7917/5 
4০. 27:177215 ৮77101 275. 527171) 21101/22 21 15127, 17771650771 27 
77127720107), 507712 275 71217747 (6.2. 7091 1712) 272 50712 27510707242 
(%77121/%), 2৫০51272. 71782 72277 02720620875 27012 251০ 27221)22 
2740 25507027221 01 272777015 27:21 7912120. 774125 27 15127712775 
07012 725 0267 17797272৫ 090110/7772 2250707652  7:91%94 ০ 
1072567762707. 1: 26507725 22720) 61 27707:215, 21227 7755, 124 ০ 
07120771215 ৮/17201 2517277121120 10 1211/5125127157 27217211271 ৮7110 
71091 17277176662, 1211775 01 227107, 78412. 071 71750152711) 121172 0 
271011015, 6৫29£212. 772 5182)) 17072526012 78125 01 151077 77 
554201257:2715 27277121151 72127765275 7%115. 1921521. 17 072 5:22, 151277 
1070912105 0526710 27) 79412 £0 2772770215 2772 22577712712 7125 0714 
72251710775 7007: 0712771211 72560772107 ৮7212, ০7102 01271 72710, 
00757267771 %161742170 01127251 11 2/10775 1211202 05071 ০1:25. 


259550145: 21)10181) 1011106)151)05) 72161) 1টি, 


* প্রভাষক, আরবি বিভাগ, চট্টগ্রাম বিশ্ববিদ্যালয় । 
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১৪৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


কর জহুর 
পাশাপাশি মানুষের সেবায় নিয়োজিত । পৃথিবীতে পরিবেশের ভারসাম্য রক্ষায় প্রাণীর ভূমিকা 
অপরিসীম । এ সব দিক বিবেচনায় ইসলাম প্রাণী সম্পকো যথাযথ বিধি-বিধান দিয়েছে। 
পবিত্র কুরআন ও সুরাহ পাণীর রিভিন অধিকার ও প্রাপ্য নির্ধারণ করেছে। প্রাণীর হ্বোণি ও 
বৈশিষ্ট ভেদে এ সম্পকিতি বিধানেও ভিন্নতা রয়েছে। ₹ক্ষত্র অনুযায়ী বিধানগুলোর কোনোটি 
প্রাণী সম্পকির্তি আচরণকে বৈধ, কোলোটিকে ফরয অখবা মাকরূহ বা হারাম ইত্যাদি রূপে 
বর্ণনা করেছে। ইসলামের দৃষ্টিতে থাণীদের অধিকার, ও এ সংক্রান্ত: কিরিবিধান বিশ্লেষণ করা 
এই প্রবন্ধটি রচনার মূল উদ্দেশ্য । বর্ণনামূলক পদ্ধতিতে রচিত বক্ষ্যমাণ প্রবন্ধে থাণী 
পরিচিতি, অধিকার, কোন্‌ প্রাণী হত্যা করা বৈধ ও কোনৃটি নিষিদ্ধ, জিন হত্যা করা, 
ভুলক্রমে গ্রাণী হত্যা ইত্যাদির বিধান তুলে ধরা হয়েছে। গবেষণা থেকে প্রমাণিত হয়, 
ইসলাম প্রাণীর অধিকার এবং এ সম্পকিতি যে বিধি-বিধান প্রণয়ন করেছে তা অত্যন্ত 
যুভিযুক্ত। একদিকে ইসলাম প্রাণীকে কট দেয়া নিধি করে এদের প্রতিপালনের বিস্তারিত 
বিধান দিয়েছে, অন্যদিকে জনকল্যাণ বিবেচনায় কিছু রাণী হত্যা করার অনুমতিও দিয়েছে। 


লা থদ। হা) অফার হালাল কলার... 


গুমিকা ' ৃ 

মহান আল্লাহ অসংখ্য 'মাপুক সৃষ্টি করেছেন। তন্মধ্যে বিভিন্ন প্রজাতির অগণিত 
প্রাণীও রয়েছে। প্রত্যেক প্রাণের মালিক মহান রাব্বুল “আলামীন। তিনিই তাদের 
রিখকের ব্যবস্থা করেন। পৃথিবীর প্রত্যেক প্রাণীই সৃষ্টির সেরা জাতি মানবের খিদমতে 
নিয়োজিত । তবে মহান আল্লাহ প্রত্যেক প্রাণের মর্যাদা দিয়েছেন। 'কোনো প্রাণীকে 
হত্যা করার অন্যায় অধিকার তিনি কাউকে দেননি এমনকি নিজের প্রাণও নিজে 
ধ্বংস করতৈ পারবে না। কারণ, প্রাণদাতা একমাত্র আল্লাহ। তাই তিনি 
প্রাণখ্রহীতাও। তিনি পৃথিবীতে অসংখ্য প্রাণী ছড়িয়ে-ছিটিয়ে দিয়েছেন, যাদের থেকে 
মানৰ্‌ সমাজ নানাভাবে উপকৃত হয়। | 


মহান আল্লাহ ইরশাদ করেন, ৃ 
৩৮৮০ ০৯৮০৮ 4৩ রে .১১৫% ৬3. 9 ₹০১$১ ৫ চি 749 
শি ১5 ০49 (৮ 91 ০4615 5 4 ঞ 143৩, ০৯9 -০১৮০০ 


| হি 
“তিনি চতুষ্পদ জন্ত সৃষ্টি করেছেন; তোমাদের জন্য ওতে শীত নিবারক উপকরণ 
ও বহু কল্যাণ রয়েছে এবং ওটা-হতে তোমরা আহার্য পেরে থাকো। আর যখন - 
তোমরা সন্ধ্যাকালে ওদেরকে চারণভূমি হতে গৃহে নিয়ে আসো এবং প্রভাতে যখন 
ওদেরকে চারণভূমিতে নিয়ে যাও, তখন ভোমরা ওর সৌন্দর্য উপভোগ কর :আর.. 
///.109070790791.00) 


প্রাণী হত্যা ইসলামী দৃষ্টিকোণ ১৪৭ 


ওরা তোমাদের ভারবহণ করে নিয়ে যায় দূর দেশে যেথায় প্রাণান্তকর ক্রেশ 
ব্যতীত তোমরা পৌঁছতে পারতে না; তোমাদের প্রতিপালক অবশ্যই স্নেহশীল, 
পরম দয়ালু। (তিনি) ঘোড়া, খচচর ও. গাধা ফ্ৃষ্টি করেছেন), যাতে তোমরা 
আরোহণ করো, (এছাড়া তাতে) শোভা বের্ধনের ব্যবস্থাও) রয়েছে। তিনি আরো 
এমন (অনেক ধরনের জস্ত-জানোয়ার) সৃষ্টি ' করেছেন, যার (পরিমাণ ও 
উপযোগিতা) সম্পর্কে তোমরা (এখনও পর্যস্ত) কিছুই জানো না।”১ | 
তাই সাধারণভাবে যে কোন প্রাণীকেই হত্যা করা জায়িয নয়। তবে আহারের 
উদ্দেশ্যে আল্লাহর. অনুমতিতে হালাল প্রাণী যবেহ করা বৈধ । ভেমনি-যে সকল প্রাণী 
হিংস্র ও কষ্টদায়ক, তাদেরকেও প্রয়োজনে হত্যা করার অনুমতি ইসলামে রয়েছে। 
তবে এ সম্পর্কে অনেক মানুষের স্বচ্ছ ধারণা নেই। তারা অনর্থক প্রাণী হত্যা করে 
তাদের জীবনকে ধ্বংস করে দেয়। তারা একে পাপও মনে করে না। তাই এ সম্পর্কে 
শরয়ী সচেতনতা সৃষ্টি করা একান্ত প্রয়োজন। 
উল্লেখ্য, আমাদের সংরিধানেও প্রাণীদের নিরাপত্তা প্রদানের কথা উল্্েখ রয়েছে- 
“রাষ্ট্র বর্তমান ও ভবিষ্যৎ নাগরিকদের জন্য পরিবেশ সংরক্ষণ ও উন্নয়ন করিৰেন 
এবং প্রাকৃতিক সম্পদ, জীব-বৈচিত্রয, জলাভূমি, বন ও বন্যপ্রাণীর সংরক্ষণ ও.. 
নিরাপত্তা বিধান করিবেন।”২ 
০2554855455 
ব্যবস্থাও রয়েছে। 
প্রাণী পরিচিতি 
প্রাণী.বলতে যে জীবের প্রাণ আছে, যা যমীনে চলাফেরা করতে পারে; জীবনযুক্ত 
সচেতন জীব। 
ড. সাঁদী আবূ হাবীব বলেন: 
9৮9 ০৬ 21 0৬ 0৮০ 3) উঠ এগ 0১৮৭, 
“প্রাণী হলো প্রত্যেক প্রাণসম্বলিত জীব, সে কথা বলতে সক্ষম হোকবা না হোক 1”* 
ইব্নুল মুখাফফ্র [২৬৮-৩৭৯হি.] বলেন: 
3552295 “প্রাণী হলো প্রত্যেক প্রাণসম্বলিত জীব” 


আল-কুরআন, ১৬: ৫-৮ 
বাংলাদেশ সংবিধান, দ্বিতীয় ভাগ, পৃ. ৬ 
ড. সাদী আবু হাবিব, আল কায়ুসুল ফিকহী (দামেস্ক: দারুল ফিকর, ১৯৮চঘি.), খ. ১, পৃ. ১০৯ 
আবু মনসুর আল-আযহারী, তাহযীবুল লুগাত বৈরবূত: দারু ইহুইয়াউত তুরাছিল আরাবী, 
২০০১ খ্রি.), খ. ৫, পৃ. ১৮৭ 
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১৪৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


মুহাম্মদ আল-খাওয়ারিষমী [মৃ. ৩৮৭ হি.], বলেন: 
তি পিসি 95 ০৯ 0০৮1 
“প্রাণী হলো প্রত্যেক জীবনযুক্ত দেহ।” 
এক কথায়, যার প্রাণ আছে, নড়াচড়া ও যমীনে চলাফেরা করতে পারে তাদেরকে 
প্রাণী বলা হয়। 


প্রাণীর অধিকার 

রাণীর বিভির অধিকার কুরআন সুন্নাহ ঘার পরমাণিত। মহান আল্লাহ ইরশাদ করেন: 
তপ্ত ওঠ 6 485 404৬৭ এ 2৬ ৫5০১0 ৪ ঘাট 
ৃ €-১১১৮৫2 ৩1 ০ 
“তূ-পৃষ্ঠে চলমান প্রতিটি জীব এবং বায়ুমগুলে দু'ডানার সাহায্যে উডস্ত প্রতিটি 
পাখিই তোমাদের ন্যায় এক একটি জাতি । আমি কিতাবে কোনো বিষয়ই লিপিবদ্ধ 
করতে ছাড়িনি, অতঃপর তাদের সকলকে তাদের প্রতিপালকের কাছে সমবেত 
করা হবে” ।* 

নিশ্লে তাদের গুরুতুপূর্ণ অধিকারগুলো তুলে ধরা হলো: 


১. ঘাস খাওয়ানো 

অধীনস্থ প্রাণীদেরকে আহার করাতে হবে। তাদের জন্য ঘাসের ব্যবস্থা করতে হবে। 

ঘাস তাদের উপযুক্ত খাবার। তাই তাদের জন্য মহান আল্লাহ মাড়ির দাত দিয়েছেন। 

তিনি ইরশাদ করেন: 
০৮ ০০০১0 ০৫ 4 ১০৩ ০০ ০০ £৫% ৮০৩ ৩0 ০৩৭ ০ ০ 
৫০ ১5১৪ ৮ এন 2 ৫9) 5 ০০১0 ০০০19] ৬৮ (40০ ০৬ 
৩৪0 ০০ ৩৫ ৮50 01 ০6 তে 2০510 ৫৫ 

€.১3 02 

“বস্তুত পার্থিব জীবনের অবস্থা তো এরূপ, যেমন আমি আসমান হতে পানি বর্ষণ 
করলাম, তৎপর তা দ্বারা উৎপন্ন হয় যমীনের  উত্ভিদগুলো অতিশয় ঘন হয়ে, যা 
মানুষ ও .পশুরা ভক্ষণ করে; এমন কি, যখন সেই যমীন নিজের সুদৃশ্যতার পূর্ণ 
রূপ ধারণ করলো এবং তা শোভনীয় হয়ে উঠলো, আর ওর মালিকরা মনে করলো 
যে, তারা এখন ওর পূর্ণ অধিকারী হয়েছে, তখন দিবাকালে অথবা রাত্রিকালে ওর 
উপর আমার পক্ষ থেকে কোনো আপদ এসে পড়লো, সুতরাং আমি ওকে এমন 


্. মুহাম্মদ আল-থাওয়ারিষমী, মাফাতীহুল উলূম (দারুল কিতাবিল আরাবী, তাবি.), খ. ১, পৃ. ৬১ 
৬ আল কুরআন, ৬ : ৩৮ 


///.10707079071.001) 


প্রাণী হত্যা : ইসলামী দৃষ্টিকোণ ১৪৯ 


নিশ্চিহ করে দিলাম, যেন গতকল্য ওর অস্তিত্বই ছিল না, এরূপেই নিদর্শনাবলিকে 
আমি বিশদরূপে বর্ণনা করি এমন লোকদের জন্যে যারা ভেবে দেখে ।”* 


২. বন্দী করে রাখা নিষিদ্ধ 
বন্দী করে ক্ষুধার্তাবস্থায় তাদেরকে হত্যা করা হারাম। হিশাম ইবন যায়েদ ইবন 
আনাস ইবন মালিক বলেন: 
8271225 1: 23 &$ 1১8 ০5 এনে 95 ০০৮ চার তল ৬০ 
ধর পে 90০9 এড & এত ঞ। 0১০ এ "শের 0 209 
“আমি আমার দাদা আনাস ইবন মালিকের সাথে হাকাম ইবন আইয়ুবের বাড়িতে 
প্রবেশ করলাম। তথন দেখলাম, কিছু লোক একটি মুরগীকে লক্ষ্য করে তীর 
নিক্ষেপ করছে। তখন আনাস রা. বললেন, রাসূলুল্লাহ স. প্রাণীদেরকে বন্দী করে 
আটকে রাখতে নিষেধ করেছেন” ।” 
আবদুল্লাহ ইবন উমর রা. থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ স. বলেছেন: 
3: 400 0 ০৪ 5 24 45 ০৮4 ৬১৯ ০ ০৪ ভে তি জ সে ০৬ 
৯৮১৫ ১৭৩০ ০৮ ০৫6 ৫০০১ ০09 «থলে ৮ ভে 9 4 2০ ও 
“জনৈকা মহিলাকে এক বিড়ালের কারণে শাস্তি দেওয়া হয়। সে তাকে বন্দী করে 
রেখেছিল, অবশেষে সে ক্ষুধায় মারা যায়। এ কারণে সে জাহান্নামে প্রবেশ 
করলো। রাবী বলেন, তিনি (রোসূলুল্লাহ স.) বলেন, আল্লাহ তা'আলা ভালোই 
জানেন যে, বাধা থাকাকালীন তুমি তাকে না খেতে দিয়েছিলে, না পান করতে 
দিয়েছিলে এবং না তুমি তাকে ছেড়ে দিয়েছিলে, তাহলে সে যমীনের পোকা- 
মাকড় খেয়ে বেচে থাকতো ।”৯ 


৩. সাধ্যের বাইরে কষ্ট না দেয়া 

প্রাণীদেরকে তাদের শক্তি ও সামর্থ্য মতে কাজে ব্যবহার করতে হবে। যদি বেশি 
কাজ নিতে হয় তাহলে তাকে বেশি খাবার দিতে হবে । আবদুল্লাহ ইবন জাফর রা. 
থেকে বর্ণিত হয়েছে । তিনি বলেন: 


৩০4 পপ ৬০৩ ঠ 426 রি % ১ 4০3 এডি এ) ০৩ ঞ বি 5৪5৮ 
9৯০০৬ /0০ ৭৪৮ ও 4 চি 5 পপ নিও পু এ এত &| ০১০০ ৩9 


»* আল-কুরআন, ১০ : ২৪ 

৮. মুসলিম ইব্ন হাজ্জাজ আল-কুশাইরী, আল মুসনাদ আস সহীহ (বৈরূত: দারু ইহইয়াউত 
তুরাসিল আরাবী, তা বি.), (44) ৮:০৮ ৮9 ০০), খ- ৩, পৃ- ১৫৪৯৮ হাদীস নং ১৯৫৬ 

৯. মুহাম্মদ ইৰ্ন ইসমাইল বুখারী, আল জামি আস সহীহ, (কায়রো: দারুশ শু“আব, ১৪০৭ হি, 
১৯৮নখ্রি), পরিচ্ছেদ : (০৫ ০০ .)-০০), খ. ৩, পৃ. ১৪৭, হাদীস নং ২৩৬৫ 
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% 0৪ ১৩০০১ ৮ এ ০০৫৪। ০৬০৮ ৮০৬৪৩ ৬95৭ 
4) ০০ এ ০১০9 05 ৬ ০০9 ৮ ০০ ৭) ০৮ পা এ 1: ১৬ 
0৬ ০3০০। ৫ ৩৯ ০৬৫ মিল ০৮০০৮: 9৩ ০80 1 285০ 2০3 এ 
2 ৬ ৭ এছ এড পা আট ৮৬ ত থা শি এ) 2 

এস) আ 
“আমাকে রাসূলুল্লাহ স. একদিন তার পেছনে বসালেন, লে 
একটি কথা গোপনে বললেন, যা আমি কাউকে যেন খবর না দিই। রাসূলুল্লাহ্‌ স- 
এর প্রাকৃতিক প্রয়োজন পূরণ করার সময় তার প্রিয় আড়াল ছিল কোনো বালির 
স্তপ বা খেজুর গাছের প্রাচীর তিনি একদিন এক আনসারীর বাগানে প্রবেশ 
করলেন। সেখানে একটি উট পেলেন, যে তার কাছে এসে অভিযোগ করল আর 
তার চক্ষুদয় অশ্রু প্রবাহিত করল। বাহ্য ও আফফান বলল, যখন নবী স. তাকে 
ক্রন্দন করতে ও চক্ষুদ্বয় অশ্রু প্রবাহিত করতে দেখলেন, রাসূলুল্লাহ স. তার.নিতন্ব 
ও পশ্চার্দদিক মাস্হ করতে লাগলেন । তখন সে প্রশান্ত হলো আর তিনি বললেন, .... 
এই উটের মালিক কে? তখন আনসারের এক যুবক এসে বলল, এটা আমার, হে 
আল্লাহর রাসূল! তখন তিনি বললেন, তুমি কি এই জানোয়ারের ব্যাপারে 
আল্লাহকে ভয় কর না, আল্লাহ তোমাকে যার মালিক বানিয়েছেন -সে অভিযোগ 
করছে, তুমি তাকে ক্ষুধার্ত রেখে মেহনত করাও” 1৯ 


৪. গালি না দেয়া 
প্রাণীদেরকে গালি দেয়া যাবে না। যায়েদ ইবন খালিদ আলজুহানী রা. থেকে বর্ণিত, 
রাসূলুল্লাহ স. বলেন; 
5৯ এ] ৯ 45 এ০৮/1৮৫৭ 
“তোমরা মোরগকে গালি দিওনা । কেননা, সে তোমাদেরকে সালাতের 'দিকে.. 
- আহ্বান করে”।৯১ 
৫. খেলনার বস্তুতে পরিণত না করা - 


অনর্থক তাদের নিয়ে খেলা করা নিষিদ্ধ। সায়ীদ ইবনে জুবাইর রা.. থেকে বর্ণিত। 
তিনি বলেন: 


4৫ ৮০০ ০ 5) 458 159 49৮1৭ ও 985 ১০০৫ ০৬ ৪ 
35০ ০1 9515052% 2 ৬7 ০৬ ০৮৮৪ ৮৪ 209 ৫ দর ৩২৬৬ 
উড 2১2৬ 


১৮. আহমদ ইব্‌ন হাম্বাল, আল মুসনাদ, তাহকিক: আবুল সু'আতী নূরী (বৈরত: আলামুল কুতুব, 
১৪১৯হি, ১৯৯৮ধরি.), খ. ১, পৃ. ২০৪, হাদীস নং ১৭৪৫ 
১৯ প্রাপ্ুক্ত, খ. ৫, পৃ. ১৯২, হাদীস নং ২২০১৯ 
///.109070790791.00) 
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“একবার ইবন উমর রা. কুরাইশের এক যুবকদলের পাশ দিয়ে গমন করলেন। 
তারা একটি পাখিকে. লক্ষ্য বানিয়ে তীর নিক্ষেপ করছে। তারা তাদের ভূল 
নিক্ষেপিত তীরের মালিকানা পাখির মালিকের জন্য ঘোষণা করে। যখন তারা 
ইবন উমরকে দেখল, তখন বিচ্ছিন্ন হয়ে গেল। তখন ইবন উর রা. বললেন, 
এই কাজকে করেছে? তাদের উপর আল্লাহর লা'নত। এই কাজ কে করেছে? 
নিশ্চয় রাসূলুল্লাহ স. লা'নত করেছেন গর ব্যক্তির উপর, যে কোনো প্রাণীকে তীরের 
লক্ষ্য বানিয়েছে”।১২ 


৬. বিনা প্রয়োজনে হত্যা না করা 


ওটি 


১৫১ 


যে কোনো সী বন প্রয়োজনে হা করা নিব হযরত আমর ইবন ারীদ থেকে 


বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ স. বলেন: 
১৪ 9৪ ০৪: এ 25000 তর ০৭ % এ ৬6 ৭৬৪ ০৮৮9৪ ১ 


2 
“যে ব্যক্তি অযথা কোনো চড়ুই পাখি-হত্যা করবে, সে-কিয়ামতের দিন ক্রন্দন 
করে বলবে, হিকা টির যানি হা রর্জ্ রস 
কোনো কল্যাণে হত্যা করেনি” ।৯ . . 


৭. তাদের সামনে ছ্কুরিতে শান না দেয়া 


প্রাণী যেন মানসিকভাবে কষ্ট না পায়, নার 


নয়। ইবন আব্বাস রা, থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন: . 
১4০25৮৬০ 70512 
০ ক « 2৪505 ও% 208 ৭০০৫ 4 ৬৯৫০ 


“কবার) রুহ স এমন এক ব্যক্তির পাশ দিয়ে যাচ্ছিলেন, যে ছাগলের পিঠে 
পা রেখে চুরিতে ধার দিচ্ছে এবং ছাগল তার দিকে তাকিয়ে দেখছে। তখন তিনি 
75755455588 


৮. হত্যার ক্ষেত্রেও সদয় হওয়া 


প্রয়োজনে যখন প্রাণী যবেহ করবে, তন তাতে সদয় হওয়া জর হবরত শাদদাদ 


ইবন আউস থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন: 


». মুসলিম, আস-সাহীহ, খ. ৩, পৃ. ১৫৫০, হাদীস নং ১৯৫৮ 


“ আহমদ, মুসনাদ, খ. ৪, পৃ. ৩৮৯, হাদীস নং ১৯৬৯৯; আবু আব্দুর রহমান আহমদ নাসাঈ, 
আস সুনানুল কুবরা (বৈরূত: মুয়াসসাসাতুর রিসালা, ১৪২১হি/২০০১ি.), খ. ৭, পৃ. ২৭৫, 
হাদীস নং ৪৪৫৮ 

* আবুল কাসেম সুলাইমান তাবরানী, আল মুজায়ল আওসাত (কায়রো: দারুল হারামাইন, তা 
বি.), খ. ৪, পৃ. ৫৩, হাদীস নং ৩৫৯০ 
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৪৮0৫ এ ০০৯৯ পের ঞ ৫ 209 4 এ &। ০ &। ০৮০ ৮5০৪৮ এ 
১0 8০০ এ ্্ 1১-৮6459% 
“দুটি বিষয় আমি রাসূলুল্লাহ স. থেকে স্মরণ রেখেছি। তিনি বলেন, নিশ্চয় আল্লাহ 
প্রত্যেক বিষয়ে দয়া প্রদর্শনের নির্দেশ প্রদান করেছেন। অতএব, তোমরা যখন হত্যা 
করবে সুন্দরভাবে হত্যা কর আর যখন যবেহ করবে সুন্দরভাবে যবেহ কর আর 
তোমরা তোমাদের ছ্ুরিতে শান দেবে, যাতে জন্তকে আরাম দিতে পারো” 1১ 


৯. উপযোগী খিদমত গ্রহণ করা 
যে প্রাণী যে কাজের উপযোগী তাকে সে কাজে ব্যবহার করা উচিত। আবু হুরায়রা 
রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, আমি রাসূলুল্লাহ স. কে বলতে শুনেছি: 
১295 ৩2 ০85 49 এত 2৩ ৫55০ পে 4০ ০ 25 ০ ও 
41986 6 ০৮ ও 2 3৮৭০৯) ও) তত ও ০৪ দত গে ও 
(906 &। ০০০ ৮ 06 ০০৭ ০৪৮ ত্র ও 9৮৭ ৪5 
৫০4: ০০০০০00৮50৫ পর 4 ৮3৪৮ ০০১ ৯০ ০০ 
একবার এক রাখাল তার বকরির পালের কাছে ছিল। এমতাবস্থায় একটি নেকড়ে বাঘ 
আক্রমণ করে পাল থেকে একটি বকরি নিয়ে গেল। রাখাল নেকড়ে বাঘের পেছনে 
ধাওয়া করে বকরিটি তার নিকট থেকে ফিরে পেতে চাইল । তখন বাঘটি তার দিকে 
ফিরে বলল, (তুমি বকরিটি ফিরে পেতে চাও?) হিংস্র জন্তর আক্রমণের দিন তাকে কে 
রক্ষা করবে, যেদিন তার জন্য আমি ব্যতীত কোনো রাখাল থাকবে না? একবার এক 
ব্যক্তি একটি গাভির পিঠে বোঝা তুলে দিয়ে হাকিয়ে নিয়ে যাচ্ছিল । তখন গাভিটি তার 
দিকে ফিরে বলল, আমাকে তো এ কাজের জন্য সৃষ্টি করা হয়নি; আমাকে 
জন্য সৃষ্টি করা হয়েছে। এ কথা শুনে লোকেরা বিস্ময়ের সাথে বলতে 
লাগল, সুবহানাল্লাহ! (কী আশ্চর্য, নেকড়ে কথা বলে! গাতী কথা বলে!) রাসূলুল্লাহ স. 
বললেন, আমি, আবু বক্র ও “উমর এ কথা বিশ্বাস করি ।”১৬ 


১০. তাদের বিপদে সাহায্য করা 
প্রাণীরা যদি কোনো বিপদের সম্মুখীন হয়, তখন তাকে সাহায্য করা উচিত। তাতেও 
পুণ্য রয়েছে। আবু হুরায়রা রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ স. বলেছেন: 
৮ ০৪৪ 084 ক এ ৩ 2 ও সু এজ এ স্ বদ এ ৫ 
১4 ৬585 455 


** মুসলিম, আস-সহীহ, (7: ১৯-৬5 9) 2 : ১০০৮ 20 ৮০), প্রাপক, খ. ৩, পৃ. 
১৫৪৮, হাদীস নং ১৯৫৫ 
** বুখারী, আস-সাহীহ, পরিচ্ছেদ: (44 ৬ ৮9৩), খ. ৫, পৃ- ৬, হাদীস নং ৩৬৬৩ 


///.109070790751.00) 


প্রাণী হত্যা : ইসলামী দৃষ্টিকোণ ১৫৩ 


“একবার এক কুকুর একটি কৃপের চতুষ্পার্থে এভাবে ঘৃরছিল যে, (মনে হয় যেন) 
সে এখনই মারা যাবে । এমন সময় বনী ইসলা*ঈলের জনৈকা ব্যভিচারিণী কুকুরটি 
দেখল এবং সে তার মোজা খুলে (পানি তুলে) তাকে পান করাল এবং এ কারণে 
তাকে ক্ষমা করা হলো” ।১? 


ইসলামে প্রাণী হত্যার বিধান 

বিনা প্রয়োজনে ইসলামে প্রাণী হত্যা নিষিদ্ধ। ইসলাম মানব কল্যাণের জন্য প্রাণী 
হত্যা বৈধ মনে করে। শুধু ইসলাম নয় বরং পূর্ববর্তী সকল ধর্মে তা বৈধ ছিল। ইবনে 
আব্বাস রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন: 


28 99109 ৪১০6 95 ১৪০০) বটি ঞ। এ০ &। 05০০ ৩ 
“রাসূলুল্লাহ স. প্রত্যেক প্রাণী হত্যা করা থেকে নিষেধ করেছেন; তবে সে কষ্ট 
দিলে ভিন্ন কথা ।” ১৮ 
হাদীসের বিশিষ্ট ভাষ্যকার বদরুদ্দীন আল-“আইনী রহ. বলেছেন: 


৪০১ ০০১ ০০০০৬ এঠা ০৯এ পু ভিস্যিড এ ০০) ০5 ০৮০৫ 
.েখা এ এ ০৮০৮ 5৮ ০৫ সে ০ 
“শী হত্যা নিষিদ্ধ হবার কারণ হয়তো প্রাণীটি মরধদাসম্প্ যেমন- মানুষ, 
অথবা তা ভক্ষণ করা নিষিদ্ধ যেমন- শ্রাইক ও হুদহুদ । ব্যাঙের ব্যাপারটি ভিন্ন। 
যদিও তা মর্যাদাসম্পন্ন নয়; তা নিষিদ্ধ হবার অন্য কারণ নিহিত রয়েছে।”১৯ 


যেসব প্রার্থী হত্যা করা জারি নয় 
কিছু প্রাণী রয়েছে তাদেরকে বিভিন্ন কারণে হত্যা করা জায়ি নয়। নিম তাদের 
তালিকা তুলে ধরা হলো: 
১, ব্যাড 
ব্যাঙ হত্যা করা মাকরূহ। কেননা, ব্যাঙ ইবরাহীম আ.-এর আগুন নিভাতে পেশাব 
করেছিল। তাই প্রিয় নবী স. একে এ মর্ধাদা দিয়েছেন। 
আবদুর রহমান ইবন উসমান রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন: 
এ | ০৮০ পে ৫5০০ ক ০৯4 ৪05 ৮৮5 এিত ও তঠ। এ লু পি 
০০ 53 ০৮৮৩ এ 4 


১». বুখারী, আস-সহীহ, খ. ৪, পৃ. ২১১, হাদীস নং ৩৪৬৭ 

১" আবুল কাসেম সুলাইমান তাবরানী, আল ম্ব'জায়ুল কবির (বৈরূত: দারু ইহইয়্াউত তুরাছিল 
আরাবী, ২য় সংস্করণ, ১৯৮৩ খরি.), খ. ১২, পৃ. ১১৬, হাদীস নং ১২৬৩৯ 

১* বদরুদ্দীন আইনী, উমদাড়ল কারী (বৈরূত: দারু ইহইয়াতুস তুরাছিল আরবি, তা বি.), খ. ২১, 


পৃ ১০৭ 
///.10907079071.00) 


১৫৪ -* ইসলামী আইন -ও বিচার 


“(একরার) জনৈক ডাক্তার নবী স.এর-দসামনে এমন ওষতের কথা বললেন, যাতে ব্যাড 
ব্যবহৃত হয় । তখন রাসূলুল্লাহ স. ব্যাঙ হত্যা করতে নিষেধ করেন” ।২৭ 
আবদুল্লাহ ইবনে আমর রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন: না 
২5945 958 €১৫6% রর রে 
“তোমরা ব্যাঙ হত্যা করো না; কেননা, তার ডাক যা তোমরা শোনতে পাও তা তাসবীহ 


আয়িশা রা, থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ সূ..বলেন: . 


24; 150 ১6 (৫ ০ ৮৫ (09 ০৫) 4৮90৪ 225 ০৫৫... 
55 
“ব্যাঙ ইবরাহীমের আগুন নিভানোর চেষ্টা করেছিল আর-টিকটিকি তাতে ফকু 
দিয়েছিল, তাই ব্যাঙ হত্যা নিষেধ করা হয়েছে এবং টিকটিকি হত্যার অনুমতি 
দেয়া হয়েছে।”২২ 


২. দংশন করে না এমন পিঁপড়া 
পিঁপড়া হত্যা করা মাকরূহ। 


আল্লামা বদরতদীন আল-আইনী বলেন: 


৫ 1 ১০০০ ০৮০ ০৮ এ ০/৯৪।5০% ৮১ ৩০ ৬ 5০ 05৫১) 
১০ ০৫ ৬ 5 ঠা. ৮০১ 8১ 00০ 5 36. 4 থে ০১৯১০) ১5 3: :১$ 
ও ১০৮৪৪০৭। ৬০৪) 

“পিপড়া হত্যা করা মাকরুহ, যদি কষ্ট না দেয়। কেননা, প্রাণী হত্যা করী কেবল সৎ 

উদ্দেশ্যেই বৈধ। তাই যখন সে কষ্ট দিবে না, তাকে হত্যা করা হবে না। উকুনের 

ব্যাপারটি ভ্ন্ন। সে কষ্ট প্রদান করুক বা না করুক একে সর্বাবস্থায় হত্যা করা যাবে। 

রানি ারের বা বানী তা টি 
৩. হুদহুদ . | 
হুদহুদ হত্যা করা মাকর্‌হ। হুদহদ করুতরের মতো এক ধরনের পা্ি। তাঁর কাছ 
থেকে সুলাইমান আ. পানি তালাশের সহযোগিতা নিয়েছিলেন ।* 


২. আবু বকর আব্দুক্লাহ ইব্ন আবি শায়বা, যুসান্নাফে ইবন -আবি শায়বা (বোম্বাই: তাবআতুত 
দারুস সলাফিয়্যা, তাবি), খ. ৭, পৃ. ৪৫০, হাদীস নং ২৪১৭৭ 

২. ইব্‌ন আবি শায়বা, আল-সুসানাফ, খ. ৭, পৃ. ৪৫০, হাদীস নং ২৪১৭৮ 

২. আব্দুর রাষ্যাক, আল মুসানাফ, তাহকিক: হাবিবুর রহমান আরহী (হিন্দ, আল যঙ্জলিসুল 
ইলমী, ক থ-৪, পৃ. 88৫, হাদীস নং ৮৩৯২ -- 

রি বদরুদীন আইনী, মিনহাতস লুক কি শরহ চুহকাছল মুর কোতার, ওয়াকফ মন্ত্রণালয়, 
২০০৭ থ্ি.), খ. ১, পৃ. ৪২৫. --: 

২ আবু আব্দুর রহমান ফরাহিদী, কিডারুল জাইন (মোকভাবাতুল হিল), খ. ৩, পৃ. ৩৪৭ 


///.10707079071.00 


প্রাণী হত্যা ২ ইসলামী দৃষ্টিকোণ ১৫৫ 


ইবন আব্বাস রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন: 

১০9 ০৫০ এ) ০9: ০99৮0195১59 46 %৪ ০91০১ ৩৪ 
“রাসূলুল্লাহ স. চারটি প্রাণী হত্যা থেকে নিষেধ করেছেন। এগুলো হলো, পিঁপড়া, 
মৌমাছি, হুদহুদ ও শ্রাইক পাখি” ।*৫ 

৪. শ্রাইক পাখি (১%।) ূ্‌ সু 
যা দেখতে দোয়ের পাখির মত । আ্াইর পাছি হত্যা করা মাকরহ। 
৫. মৌমাছি 
যাকে মধুপোকাও বলা হয়। তা হত্যা করা নিষেধ । যুহরী রা. বলেন: 
৯29050598০৪ ০9 এ &। এ০ পট এ 
“নবী স. পিঁপড়া ও. মৌমাছি হত্যা করতে নিষেধ করেন” ।২* 
৬. বিড়াল 
বিড়ালকে নবী স. তারা 
অনুচিত। আবদুল্লাহ ইবনু উমর রা. থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ স. বলেনঃ - 
|| 442০5 ৪০ তে 6 91 ৫৪০৪ ও এ ভিজ হজ মনে ৬ 
৮১0১০৬৮৭০৮৪ ০৬: 
“এক মহিলাকে বিড়ালের কারণে শাস্তি দেয়া হয়েছে। সে তাকে বন্দী করে রাখে, 
ফলে তা মারা যায়। ফলে সে জাহান্নামী হয়েছে। সে যখন তাকে বন্দী করে 
দেয়নি, যাতে সে যমীনের কীটমূবিকাদী খেতে পারে”। রি 


৭. কুদ্ধুর 
টির হা উযারগা লা হা থেকে 
বিডি দ্র রান 
১. ৮6 ০১ ৩১ 4 4 2% ৭ (১ এ এ ১ ৮4০৮১ ও 
৬০৮৮৭ ০ ০৪0৫6 এ ১৮৯95, 5287 
4৯০৫০০52০৮4 4505 28 058 ৫69৫ 
“সর ঘট) চট ০৫ ৩ 95 গা ০৯ ৩ ৫ 90 91০৮ € 796 42 


২. আহমদ, মুসনাদ, খ. ১, পৃ. ৩৩২, হাদীস নং ৩০৬৭ 
২. ইবৃন আবি শায়বা, আল-মুসারাফ, খ. ৯, পৃ. ১১০, হাদীস নং ২৭১৮৮ 
২ মুসলিম, আস-সহীহ, পরিচ্ছেদ: (115 ০9, খ. ৪, পৃ. ১৭৭০, হাদীস নং ২২৪২ 


৬///4/13905081-00া 


১৫৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


“এক লোক রাস্তা দিয়ে চলছে এমন সময় তার প্রচণ্ড পিপাসা লাগল । তখন সে 
একটি কূপ পেল এবং তাতে অবতরণ. করে পানি পান করল। অতঃপর সে বের 
হয়ে এসে দেখল, একটি কুকুর হাফাচ্ছে এবং পিপাসার কারণে মাটি খাচ্ছে। 
তখন লোকটি বলল, নিশ্চয় এই কুকুরের আমার মত পিপাসা লেগেছে। তখন সে 
তাতে অবতরণ করল ও পানি দ্বারা তার মোজা ভর্তি করল, অতঃপর তার মুখ বন্ধ 
করে উঠে গেল আর কুকুরকে পান করাল। তখন আল্লাহ তার শোকর আদায় 
করল ও তাকে ক্ষমা করল। তারা বললেন, হে আল্লাহর রাসূল! আমাদের জন্য 
এই প্রাণীদের ক্ষেত্রে কি পুণ্য রয়েছে? তখন তিনি বললেন, প্রত্যেক তাজা 
কলিজাতে পুণ্য রয়েছে” ।২৮ 
আবদুল্লাহ ইবন মুগাফফাল থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন, রাসূলুল্লাহ স. বলেন: 
শে 594004 186৩ এর ০৮৫ ৮ তা যন কিস 0 
“যদি কুকুর একটি জাতি না হতো, তবে আমি তাদের সকলকে হত্যা করার 
নির্দেশ দিতাম । তাই তোমরা তাদের মাঝে নিকষ কালো কুকুরকে হত্যা কর” ।২ 


আবদুল্লাহ ইবনে মুগাফ্ফাল থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন: 


০ 0 79 এ ও এ০& ০৮: 4৯) ১৪৮ ১০ ৪5 ১০ 
45) পা 53404651985 445 554 চে তম ০৯৩ ১$% :3 
9০৮ ০9 এতে প্র খু জি ৫ ৮৮ তথ এর ০১০ ৩৪ 
রি 

“রাসূলুল্লাহ স.-এর খুতবা দানের সময় যারা তীর চেহারা থেকে গাছের ডালগুলো 
সরিয়ে রাখতেন আমি তাদের একজন । তিনি বলেন, যদি কুকুর একটি জাতি না 
হত, তবে আমি তাদেরকে হত্যার নির্দেশ দিতাম। তাই তোমরা তাদের শিক, 
কালো কুকুরকে হত্যা কর। আর যে কোনো পরিবার কুকুর লালন করবে, তাদের 
আমল থেকে প্রতিদিন এক কীরাত পুণ্য কমে যাবে। তবে শিকারের কুকুর, 
ক্ষেতের কুকুর ও ছাগল পাহারা দেয়ার কুকুর হলে ভিন্ন।”* 

তিন প্রকার কুকুর হত্যা করা বৈধ: 

১. পাগলা ককুর, যে মানুষের উপর হামলা করে; 


২ যুসলিম, আস-সাহীহ, পরিচ্ছেদ: (৫৮ 2: পে ৬৩ ০, খ. ৪, পৃ. ১৭৬১, 
হাদীস নং ২২৪৪ ও ও 

২ আবু ঈসা মুহাম্মদ ইব্‌ন ঈসা তিরমিবী, আস সুনান, তাহকীক: বাশ্শার (বৈরূত: দারুল 
গরবিল ইসলামী, ১৯৯৮ খরি.), খ. ৩, পৃ. ১৩০, হাদীস নং ১৪৮৪ 

৩. তিরমিবী, আসসুনান, খ. ৩, পৃ. ১৩২, হাদীস নং ১৪৮৯ 
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২ বেওয়ারিশ কাল কুকুর। যার পুরো শরীর কাল । তাতে ভিন্ন কোনো রঙ নেই; 
৩. যে কুকুর অন্য প্রাণীদের উপর হামলা চালায়। এই তিন প্রকার ব্যতীত বাকী 
সকল প্রকার কুকুর হত্যা করা জায়িষ নয়। ইসলামের প্রাথমিক যুগে কুকর হত্যা 
করার বিধান ছিল, পরে তা রহিত হয়েছে। 

জাবির ইবন-আবদুক্লাহ থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন: 


ভরে ফর ০ মরি] ১] ৩৮ পর 96060 46 &। ০০ 81 3৮5 ৮ 
ও শি ১0 6 :0 এ 0 09 এ ও এপি কও এ 
ৃ .০৬০ 4 5 
বর কুকুর হত্যার নির্দেশ দেন। এমনকি কোনো মহিলা গ্রাম 
থেকে তার কুকুর নিয়ে আসত, তখন আমরা তাকে হত্যা করতাম । অতপর রাসূলুল্লাহ 
স. কুকুর হত্যা করতে মিষেধ করলেন এবং বললেন, “তোমরা (কেবল) দুই ফৌটা 
বিশিষ্ট নিকষ কালো বেওয়ারিশ কুকুরকে হত্যা কর। কেননা, তা শয়তান ।”০১ 


৮. রোগাক্রান্ত প্রাণী 

শায়খ উসাইমিন (মূ. ১৪২১ হি.) বলেন, “যখন কোনো প্রাণী অসুস্থ হয়, যদি তা 
হারাম প্রাণী হয় ও তাদের আরোগ্য লাভ করার আশা করা না যায়, তখন তাকে 
হত্যা করতে বাধা নেই। কেননা, তাকে জীবিত রাখলে তাতে তোমাদের সম্পদ নষ্ট 
হবে। কেননা, তার খরচ বহন করতে হবে, যা অনর্থক নতুবা তাকে খাধার ও পানীয় 
বিহীন মৃত্যু পর্যস্ত রেখে দিতে হবে। তাও হারাম । কেননা, নবী স. বলেছেন, জনৈকা 
মহিলা এক বিড়ালকে বন্দী করে রাখার কারণে জাহান্নামী হয়েছে যে তাকে খাবার 
দেয়নি ও মুক্তিও দেয়নি, যাতে সে যমীনের কীটমুষিকাদি-খেতে পারে। আর যে 
প্রাণীটি হালাল হয় আর তা দ্বারা কল্যাণ অর্জন সম্পূর্ণ বন্ধ হয়ে যায়, তখন: তা হারাম 
প্রাণীর মত। অর্থাৎ তাকে হত্যা করা যাবে যবেহের মাধ্যমে বা বন্ধুফের গুলির 
মাধ্যমে । তার জন্য যেটা আরামদায়ক তাই করা হবে; কেননা, নবী স. ইরশাদ 
করেন, যখন তোমরা হত্যা করবে, তখন তোমরা সুন্দরভাবে হত্যা কর আর যখন 
যবেহ করবে তখন তোমরা সুন্দরভাবে যবেহ করবে আর তোমাদের প্রত্যেকেই 
ছুরিতে ধার দিবে যাতে জন্ত আরাম পায়” ।৩২ 


“ইসলাম অন লাইনের এক ফতওয়ায় বলা হয়েছে, “শাফিয়ী, আবু দাউদ, হাকিম 
প্রমুখ আবদুল্লাহ ইবন উমর রা. থেকে বর্ণনা করেন, নবী স. ইরশাদ করেন, কোনো 


*. মুসলিম, আসসহীহ, পরিচ্ছেদ: (44০) 4 6৩ ০৮5 52) ০০৮7 93 ০ 95 ০৪ 
১০১০) ৪৪5 %%০9), খ- ৩, পৃ. ১২০০» হাদীস নং ১৫৭২ 
০২. 110705://15121008.10009/2/881 41" 
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মানুষ কোনো চ্ডুইপাখি বা আরও বড় কোনো প্রাণীকে যধ্ার্থ হক ব্যতীত হত্যা 
করবে, কিয়ামতের দিন আল্লাহ তার থেকে হত্যার কৈফিয়ত চাইবেন। এক সাহাবী 
কেটে ফেলে না দেওয়া । তাই কোনো হালাল চড়ই'পাঁখি হত্যা করে নী খেয়ে ফেলে 
দেয়া নিষিদ্ধ। আর অনর্থক হারাম প্রাণী হত্যা করাও. নিষিদ্ধ ইমাম :শাফিয়ী 
স্পষ্টভাবে বলেছেন, হারাম প্রাণী বয়সের কারণে, এমনকি তাকে আরাম দেয়ার 
উদ্দেশ্যেও হত্যা করা নিষিদ্ধ। তবে কেউ যদি তার চামড়া দ্বারা উপকৃত হওয়ার জন্য 
যবেহ করে, তবে তা হারাম হবে না। কেননা, তাও একটি মহৎ উদ্দেশ্য । তেমনি 
যদি তার গোশত চিড়িয়াখানায় বিদ্যমান প্রাণীর জন্য খাবার হিসেবে পেশ করে, তবে 
তাও বৈধ । কেননা, চিড়িয়াখানা তৈরি ও সংরক্ষণও বিধিবদ্ধ উদ্দেশ্যাবলির অন্তর্ভুক্ত। 
এর দ্বারা প্রাণীদের স্বভাব নিয়ে অবগত হওয়া যায় ও তাদের পরিচয় পাওয়া যায়। 
তেমনি তাদের হাড়, ঝুর ও পশম দ্বারা উপকৃত হওয়াও বিধিসম্মত। এর জন্য থ্রাণী 
হত্যা করা যাবে। তারা রোগাক্রান্ত হোক বা না হোক। তাই প্রাণী হত্যা নিষিদ্ধ, যদি 
কোনো যথার্থ উপকারিতা না থাকে । যেমন কোনো প্রাণী বা পাখিকে তীর বা বন্ধুকের 
গুলি ছুঁড়ার লক্ষ্যব্্ুতে পরিণত করা। সহীহ মুসলিমে এসেছে, “তোমরা প্রাণীকে 
তীরের লক্ষ্যবস্ততে পরিণত কর না”।”* 
৯. হারাম এলাকার* বন্যপ্রাণী 
হারামে. যে কোনো বন্য প্রাণী হত্যা করা নিষিদ্ধ। তবে সেখানেও কষ্টদায়ক প্রাণীগুলি 
হত্যা করা বৈধ। হাদীছে এধরণের পাঁচটি প্রাণীর কথা এসেছে। পরবর্তীতে এর 
আলোচনা আসছে। 


কোন্-প্রাণী হত্যা করা বৈধ 

ইসলামে প্ররোজনের প্রেক্ষিতে প্রাণীদের হত্যা করতে বাধা নেই। দিন যেসব প্রাণী 
হত্যা করা বৈধ.এবং তাদের হত্যা বৈধ হওয়ার কারণ তুলে ধরা হলো: 

১. হালাল প্রাণী 

হালাল প্রাণী আহারের উদ্দেশ্য যবেহ করা হাবে। আবদুযলাহ ইবনে আসর ইবনুল 
আস থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ স. বলেন: 


৩) এ 2৯2৪ 196 445 ০6 ০১৮ ঞ এ ৬৮ ০৫ ৮ 2৮০ ৩5 ৮ 
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*. হারাম বলতে মক্কা শরীফে কাবার চতুর্দিকে সম্মানযোগ্য পবিত্র স্থানকে বুঝানো হয়। যার সীমানা 
আনুমানিক ছয় মাইল । 
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“ষে ব্যক্তি কোনো চড়ুই পাখি বা তার চেয়ে বড়. কোনো প্রাণী অন্যায়ভাবে হত্যা 
করল, আল্লাহ তার কাছে তার হত্যার ব্যাপারে জিজ্ঞেস করবেন । তারা বলেন, হে 

আল্লাহর রাসূল! তার কি হক? তিনি বলেন, তাকে যবেছু করবে, অতঃপর তাকে 
ভক্ষণ করবে আর তার মাথা কেটে ফেলে দিবে না”।”% 


২. কষ্টদায়ক হারাম প্রাণী 
যেসব রী কের তাদেরকে হয করা বৈ যে তাদের ছু তালিকা ছলে 
ধরা হলো। 


ক) সাপ: সাপ কষ্টদায়ক প্রাণী। তাই তাকে হত্যা করা বৈধ। আরিশা রা. থেকে 
বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ স. বলেন: . 
4০ ০৯ ৮৪0 4040 4৪0 5990 এ: 89০৮ 2 09৭79 0৮ 
“পীচটি সীমালংঘনকারী প্রাণী তাদেরকে হিল হোরাম ও হাজীদের মীকাতের 
মাঝখানের স্থান) ও হারামে হত্যা করা যাবে। এগুলো হলো, সাপ, পেটে বা পিঠে 
দাগযুক্ত কাক, ইদুর, পাগলা কুকুর ও চিল” ।০ 

খ) সাদা-কালো দাগযুক্ত কাক: যাদেরকে ডোরা কাক বলা হয়। যার পেট ৰা পিঠে 
সাদা দাগ রয়েছে। 

গ) ইদুর: কেননা ইদুর মানুষের আহার নষ্ট করে. দেয় ও অনেক সময় বিভিন্ন পাত্রে 
মুখ দিয়ে নষ্ট করে দেয়। 

ঘ) পাগলা কুকুর: যে কুকুর মানুষকে দংশন করে। 

উ) চিল: যে বিভিন্ন গৃহপালিত মুরগী ইত্যাদির উপর আক্রমণ করে । 

চ) মশা: মানুষকে আরামে ঘুম যেতে ব্যাঘাত সৃষ্টি করে। 

ছ) মাছি: মাছি বিভিন্ন খাবারে মুখ রাখে, যার কারণে বিভিন্ন প্রকার রোগ সৃষ্টি হয়। . 

জ) ক্ষতিকর কীটপতঙ্গ: মানুষের খাবারকে নাপাক করে ফেলে । 

ব) বিচ্ছু: মানুষকে কামড় দেয় ও দংশন করে। 

এ) উকুন : মানুষের চুলের গোড়া ন্ট করে ও মানুষের জীবনযাত্রাকে অসহ্য করে ফেলে । 


৩. দ্বংশনকারী প্রাখী 
দংশনকারী পিঁপড়া: যে সকল লিপড়া দংশন করে তাদেরকে হত্যা করা বৈধ । আৰু 
হুরায়রা রা. থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ স. বলেন: 


৬. আৰু আব্দুর রহমান আহমদ নাসাঈ, আস সুনানুল কুবরা বৈরুত: মুয়াসসাসাতুর রিসালাহ, 
১৪২১হি/২০০১ব্রি), খ. ৭, পৃ. ২৩৬, হাদীস নং ৪৩৬০ 
৬৮ বুধরী, আস সহীহ, পরিচ্ছেদ: (7০$ 5554৮9১০০২৯), খ. ৪, পৃ. ১৫৭ হাদীস নং ৩০৮৭ 
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৩০৮ ০ ভা পু & ৮১6 রি 22 
“একবার এক সিঁপড়া এক নবীকে কামড় দিল। তখন ভিনি পিঁপড়ার গ্রামকে 
জ্বালানোর নির্দেশ দিলেন। তখন আল্লাহ তার নিকট ওহী পাঠালেন যে, তোমাকে 
একটি পড়া কামড় দেয়ার কারণে কি. এমন এক উত্মতকে ধবংন করেছ, থে 
তাসবীহ পড়ছে”।০৭ 
আবু হুরায়রা রা. থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ স. বলেন: 
5 কঃ 34৩2 5০6 ০৬৭ 90 এও ২940০০০০590 2 ৮507 | 
ছি ট ৩ 
“একবার এক গাছের নিচে এক নবী অবতরণ করলেন, তখন তাকে এক পিঁপড়া 
কামড় দিল, তখন তিনি সৈন্য প্রস্তুত করলেন ও তাদেরকে নিচ থেকে বের 
করলেন। অতঃপর তাদেরকে পুড়িয়ে হত্যা করলেন। তখন আল্লাহ তার নিকট 
ওহী পাঠালেন যে, তুমি শুধু আক্রমনকারী পিঁপড়াটিকে কেন হত্যা করনিঃ”০৮ 


ইবরাহীম নাখয়ী [৪৭-৯৬হি.] বলেন: . 
186055 এস এ 

“যখন তোমাকে কোনো পিঁপড়া কষ্ট দেবে, তখন তুমি তাকে হত্যা কর” ।৯ 

খালিদ ইবনে দীনার রহ. বলেন: 
-425 ৮৩৭ ৮ 9৩ এঠি এ ও 40 

“আমি আবুল আলিয়াকে দেঁখেছি/তিনি তার বিছানায় একটি পিপড়া দেখলেন, 

তখন তাকে হত্যা করলেন”।?” 
৪. প্রয়োজনীয় প্রাণী 
বিভিন্ন ্য়োজনেও প্রাণী হত্যা করা বৈধ । যেমন- 
ক) কোনো প্রাণী চিকিৎসার ওষধ তৈরি করার জন্য হত্যা করা বৈধ। 


খ) কোনো প্রাণী যদি রোগাক্রান্ত হয়ে যায় এবং তার চামড়া কাজে ব্যবহার করা 
যায় বা তার গোশত কোনো চিড়িয়াখানার অন্য কারও খাবার হয়, তাহলে 


তাকেও হত্যা করা বৈধ। 


৩ মুসলিম, আস সাহীহ, খ. ৪, পৃ. ১৭৫৯, হাদীস নং ২২৪১ 

০ প্রীুক্ত, খ. ৪, পৃ. ১৭৫৯, হাদীস নং ২২৪১ 

৭» ইবৃন আবি শায়বা, মুসান্নাফ, খ. ৯, পৃ. ১১০, হাদীম নং ২৭১৮৯ 

** প্রাগুক্ত, খ. ৯, পৃ. ১১০, হাদীস নং ২৭১৯০ 
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আল-মওসুয়াহ আল-ফিকহিয়্যাহ আল-কুয়েতিয়্যাতে বর্ণিত হয়েছে: 
“ফুকাহায়ে কিরাম হারাম প্রাণীর চামড়া, পশম ও চুল দিয়ে উপকৃত হওয়ার 
জন্য শিকার ও যবেহ হালাল হওয়ার ব্যাপারে মতানৈক্য করেন। 
শাফিয়ীগণ বলেন, উপকৃত হওয়ার জন্য হারাম প্রাণী যবেহ করা যেমন 
খচ্চর, গাধা এবং তাদের চামড়া দ্বারা উপকৃত হওয়া হারাম। কেননা 
ভক্ষণের উদ্দেশ্য ব্যতীত প্রাণী যবেহ নিষিদ্ধ। আর হানাফীগণ বলেন, 
হারাম প্রাণীর চামড়া, পশম বা চুল দ্বারা উপকৃত হওয়ার জন্য শিকার করা 
হালাল। কেননা, উপকার অর্জনও একটি বিধিসম্মত উদ্দেশ্য । মালিকী 
ফকীহদের মতও তাই। হাম্বলীদের এ ব্যাপারে কোনো মতামত নেই ।”৪১ 

৫. ঘৃণিত প্রাণী 

যে সকল প্রাণী কোনো না কোনো কারণে অভিশপ্ত হয়েছে তাদের হত্যা করা বৈধ । 

ক). শূকর হত্যা করা 

ঘৃণিত প্রাণী হিসেবে শৃকর হত্যা করা বৈধ । আবু হুরায়রা রা. থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ 

স. বলেন: 
৭৩৪০ ৩৫ ১ বড আক লি তি 98 ১১৫০৮৫ এ ভা ৪39 

৫ ৬৮ ০৩॥ ০ খে ৯০৭0 থে 8 

“এ সত্তার কসম, যার হাতে আমার প্রাণ! অতিসত্বর তোমাদের মাঝে ইবন 
মারয়াম আ. অবতীর্ণ হবেন ন্যায়পরায়ণ শাসক হিসেবে । তখন তিনি ক্রুশ ভেঙ্গে 
দিবেন, শূকর হত্যা করবেন, কর রহিত করবেন ও সম্পদ এভাবে বেড়ে যাবে যে, 
কেউ কারো সম্পদ গ্রহণ করবে না।”*২ 


থ). টিকটিকি (১4:৯৬)৪)৪) (06০0০) 

এটাকে আরবীতে আবু বুরাইছ বলা হয়। সাধারণত তা টিকটিকির এক প্রজাতি। 
টিকটিকি বিভিন্ন প্রকার রয়েছে। হাদীছে যার কথা এসেছে তা একটু বড় আকারের । 
গায়ে ফুট ফুট । তার চামড়া পাতলা । তার লাল ও সবুজ মিশ্রিত গায়ে কাল দাগ 
রয়েছে। জিহবা লাল। তার খাবার হলো মশা ও ছোট ছোট পোকা মাকড়। তার মাথা 
একটু বড়। তবে বাসার মধ্যে যে ছোট টিকটিকি রয়েছে তাকেও অনেকে হত্যা করে 


৯ আল মওসুয়াতুল ফিকহিয়্যা আল কুয়াইতিয়া, (কুয়েত: ওযারাতুল আওকাফ ওয়াশ শুয়ুনুল 
ইসলামিয়া, ১৪০৪-১৪২৭হি.), খ. ৭, পৃ. ৯৭ 

** মুসলিম, আস সহীহ (44 &। ০ ১:০4 ৫55৮৪ ৩৬ (9 এ 939), খ, ১ 
পৃ. ১৩৫, হাদীস নং ২৪২ 
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সে সওয়াবের আশা করে । কেননা, তাদের একটি প্রকার বড় হয়েই সেই রকম হয়। 
আবু হুরায়রা রা. থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ স. বলেন: 
(69 5 46 ভু ৩15 4০ সপ্ত & ঘ০90 ০ ৯ ৮ 
5 9১8) হে (4916 26 এ ঘখ। ভ ওঠ এ রি ০১০ ০2 
“যে ব্যক্তি প্রথম আঘাতে টিকটিকি হত্যা করবে, সে এত এত পুণ্য পাবে। আর 
যে ব্যক্তি তাকে দ্বিতীয় আঘাতে হত্যা করবে, সে প্রথম আঘাতে হত্যা করার চেয়ে 
কম এত এত পুণ্য পাবে আর যদি তাকে তৃতীয় আঘাতে হত্যা করে, সে এত 
এত পুণ্য পাবে যা দ্বিতীয় আঘাতে হত্যার চেয়ে কম।”৪৩ 


অন্য বর্ণনায় সওয়াবের পরিমাণের ব্যাখ্যা এভাবে এসেছে: 
305 93588 804 035 এ। ৪ ০০৮ এতে ০ 49৬ 5০০08 5 
“যে ব্যক্তি কোনো টিকটিকি প্রথম আঘাতে হত্যা করবে তার জন্য একশ পুণ্য 


লিখা হবে আর যে ব্যক্তি দ্বিতীয় আঘাতে হত্যা করবে সে তার চেয়ে কম পাবে 
আর যে ব্যক্তি তৃতীয় আঘাতে হত্যা করবে সে তার চেয়ে কম পাবে” ।5 


শায়খ উসাইমিন বলেন: 
| ৩৮ কা এন ০ ৩৯০০১ ০০৯১ ০৯ ০০০ ও 36 ভা 0৯ ০৮৪1166955 
55) €15591 ত৩ ৬ ০) ৩৬ 4০ ৪০) ফি ৪ 9৬১ ০০৪ ৮৮৪ 4৪ 
“ওয়াযগ হলো টিকটিকি, যে মানুষের ঘরে বসবাস করে ডিম পাড়ে ও বাচ্চা জন্ম 
দেয় আর মানুষকে কষ্ট দেয়। নবী স. তাদের হত্যা করার নির্দেশ দেন। আয়িশা 
রা.-এর নিকট একটি তীর থাকত, যা দ্বারা তিনি টিকটিকি তালাশ করতেন ও 
তাকে হত্যা করতেন।”৪৫ 
আবু হুরায়রা রা. থেকে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ স. বলেন: 
৩ ম০% ০৫ 
“এক আঘাতে টিকটিকি হত্যা করলে সত্তরটি পুণ্য পাবে” ।৯৬ 
মুফাসসির ইসমাঈল হাক্ধী রহ. বলেন, “যে সকল প্রাণীর স্বভাব কষ্ট দেয়া তাকে তার 
কষ্ট প্রদানের কারণে হত্যা করা বৈধ। যেমন, সাপ, বিচ্ছু, ইদুর, টিকটিকি ইত্যাদি । 
হিদায়ার ব্যাখ্যা গ্রন্থ খাব্বাধীর হাশিয়াতে এসেছে- জীব হত্যা করা হয়ত ক্ষতি দূর 


০ মুসলিম, প্রাগুক্ত, পরিচ্ছেদ : (7%। ১৪ ৮৩০:-), খ..৪, পৃ. ১৭৫৮, হাদীস নং ২২৪০ 
% প্রাগুক্ত, পরিচ্ছেদ : ৫3%1 ১ ০০৩০৭), খ. ৪, পৃ. ১৭৫৮, হাদীস নং ২২৪০ 

৭৭. 10000://915/8.15181075/00-06205/8/1006% 

** মুসলিম, আস সাহীহ, পরিচ্ছেদ: (7 9$ ৮১৫-:,), খ. ৪, পৃ. ১৭৫৯, হাদীস নং ১৪৭ 
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করার জন্য বা কল্যাণ অর্জনের জন্য বৈধ । মৌমাছি ও রেশমের পোকা হত্যাও এ 
বিধানের অন্তর্ভুক্ত; যদি তাদের হত্যা ব্যতীত কল্যাণ অর্জন সম্ভব না হয়। কথিত 
আছে যে, সাপ তার খারাপ আচরণ প্রকাশ করেছে আদমের সাথে খিয়ানত করার 
মাধ্যমে । সে ইবলিসকে মুখে নিয়ে জান্নাতে প্রবেশ করিয়েছে। সে যদি তাকে ভীতি 
প্রদর্শন করত ইবলিস জান্নাতে কখনও প্রবেশ করতে পারত না। তাই রাসূলুল্লাহ স. 
তাকে হত্যা করার জন্য নির্দেশ দিয়েছেন । তিনি ইরশাদ করেন, তাকে তোমরা হত্যা 
কর, যদিও নামাযে থাক। অর্থাৎ সাপ ও বিচ্ছুকে। আর সকল প্রাণীদের মধ্যে 
টিকটিকিই ইবরাহীম আ.-এর আগুনে ফুৎকার দিয়েছিল; তাই তাকে অভিশাপ 
দেওয়া হয়েছে। ... তদুপরি টিকটিকি বিষাক্ত । খাবার নষ্ট করে, বিশেষ করে লবণকে 
নষ্ট করে ফেলে। আর যদি সে নষ্ট করার কোনো বস্ত্র না পায়, সে ছাদে উঠে 
খাবারের বরাবর উচু জায়গা থেকে সে তার বিষ্ঠা নিক্ষেপ করে। এভাবে সে খাবারকে 
অপবিত্র ও নষ্ঠ করে দেয়। আর ইদুর তার কৃতিত্ব দেখিয়েছে নূহ আ.-এর কিস্তি 
তে। তাকে সে ছিদ্র করে ফেলেছে । আর কাক তার খারাপ কৃতিত্ব দেখিয়েছে তাকে 
যখন নূহ আ. যমীনের সংবাদ গ্রহণের জন্য পাঠিয়েছিলেন, তখন সে মৃতদেহ নিয়ে 
ব্যস্ত হয়ে গেল আর কিস্তি থেকে নেমে গেল। তেমনি চিল, হিংস্র প্রাণী ও পাগলা 
কুকুর সকলে সাপের মত। আর ক্ষতিকারক বন্ত হত্যা করা ক্ষতি দূর করার 
নির্দেশনার অন্তর্ভুক্ত ।৪৭ 

হত্যা করার বৈধ পদ্ধতি 

যে সকল প্রাণীকে হত্যা করা বৈধ তাদেরকে নিয়ম মেনে হত্যা করতে হবে। তাদেরকে 
কষ্ট দিয়ে হত্যা করা বৈধ নয়। হযরত শান্দাদ ইবনে আউস থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন: 


3৪০০০ এ ০০০) ত্র ৫ 94479 46 ঞ। এত & ০৮০১০ ৯০০৪ 
১৮ এসব €৩19-৮615 99 এ1১-6145 
“দুটি বিষয় আমি রাসূলুল্লাহ স. থেকে স্মরণ রেখেছি। তিনি বলেন, নিশ্চয় আল্লাহ 
প্রত্যেক বিষয়ে দয়ার ফায়সালা রেখেছেন। তাই তোমরা যখন হত্যা করবে 
সুন্দরভাবে হত্যা কর আর যখন যবেহ করবে সুন্দরভাবে যবেহ কর আর তোমরা 
প্রত্যেকেই তোমাদের ছুরিতে শান দেবে, যাতে জন্ত স্বস্তি পায়।” 1৮ 
তাই হারাম প্রাণীকে আগুন ব্যতীত সকল পন্থায় হত্যা করা বৈধ । আর যে পদ্ধতিতে 
দ্রুত নিহত হবে সেই পদ্ধতি গ্রহণ করাই উত্তম। আর হালাল প্রাণীকে সুন্দরভাবে 
যবেহ করতে হবে । 


** ইসমাইল হাক্বী, রুহুল বয়ান (বৈবূত: দারুল ফিকর, তা বি.), খ. ১, পৃ. ১১২ 
** মুসলিম, আসসহীহ, পরিচ্ছেদ: (৪০) -৬-৮5) 4155) 0 ১৩১৮ ৮0), ব. ৩, পৃ. ১৫৪৮, 
হাদীস নং ১৯৫৫। 


///.10907079071.001) 


১৬৪ ইসলামী আইন ও বিচার 


আবদুল্লাহ থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন: 
১৬১ ৫০৭৮ এটি ০৮০৭ 0৩ 55 2055 এ এত ও 4৮25৬ 
৮ : 35055 বক & এ পর ৭০১৮৪ ০০৫৮৭ ০৬৩ 44০৮ ৩০৪ 
৫৭০৯ € 3৯ ১০৮ 09 ৩৩৫৮ ৩05 2 এ ৫ 4) 19১ ৭৬০৫% টি 
.১৩/৮১ & 38৮ লে ৫4১ 0 ৩: 7 
“আমরা রাসূলুল্লাহ স.-এর সাথে এক সফরে ছিলাম । একসময় তিনি তার কোন এক 
প্রয়োজনে বাইরে গেলেন। তখন আমরা একটি চড়ুইপাখি দেখলাম, যার সাথে দুটি 
বাচ্চা ছিল। আমরা তার বাচ্চাদুটি ধরলাম। অতঃপর চড়ুই পাখিটি এসে তার ডানা 
নাড়তে লাগল । এমন সময় রাসূলুল্লাহ স. এসে বললেন, তোমাদের কে একে তার 
সন্তান দিয়ে কষ্ট দিয়েছে? তার সন্তান তার নিকট ফিরিয়ে দাও। তিনি পিঁপড়ার এক 
গ্রাম দেখলেন, যাকে আমরা জ্বালিয়ে দিয়েছি। তিনি বললেন, কে তাদেরকে জ্বালিয়ে 
দিয়েছে? আমরা বললাম, আমরাই করেছি। তিনি বললেন, আগুন ছারা আগুনের প্রভু 
ব্যতীত কারও শাস্তি দেওয়া উচিত নয় ।”*৯ 


হযরত জাবির ইবন আবদুল্লাহ থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন: 
৮ 9০ ০ ০ ০2 এ ০ এ ৮1৩ &1 ০১০) 

“রাসূলুল্লাহ স. যে কোনো প্রাণীকে বন্দী করে রেখে হত্যা করা থেকে নিষেধ করেছেন” 

ইবনে আব্বাস রা. নবী স. থেকে বর্ণনা করেন: 
1 9 ৫৫ 2৮ ৪3১৮ এ 

“তিনি যে কোনো প্রাণী বন্দী করে রেখে হত্যা করা থেকে নিষেধ করেছেন” ।৭১ 
কুরবানী ও প্রাণী হত্যা কি অমানবিক? 
অনেক অমুসলিম, আধুনিক বুদ্ধিজীবী ও কোনো কোনো ধর্মাবলন্বী কুরবানী নিয়ে বিভিন্ন 


প্রশ্ন উাপন করে থাকেন। পশু হত্যা নিয়ে তারা নানা প্রশ্ন করে থাকে । তারা তাকে 
অমানবিক আখ্যা দিয়ে থাকে । তাদের ধারণা মতে কুরবানী অপচয়ের শামিল। 


”* আবূ দাউদ, সুলাইমান ইব্ন আশ'আছ, আস সুনান, তাহকিক: মুহাম্মদ মহিউদ্দীন (বৈরূত: 
আল মাকতাবাতুল আছরিয়্যা, তা বি.), পরিচ্ছেদ: (১৬ 742) ০ ৮৮6 ০), খ. ৩১ পৃ. ৫৫, 
হাদীস নং ২৬৭৫ 82718 

* মুসলিম, আসসাহীহ, পরিচ্ছেদ : (542। ০: ০৮ ৯%), খ. ৩, পৃ. ১৫৫০, হাদীস নং ১৯৫৯। 

৫১ আবুল কাসেম সুলাইমান তাবরানী, আল মু'জায়ুল কবির বৈরূত: দারু ইহইয়াউত তুরাছিল 
আরবি, ২য় সংস্করণ, ১৯৮৩ ধ্রি.), খ. ১২, পৃ. ৪৬, হাদীস নং ১২৪৩০ 
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প্রাণী হত্যা : ইসলামী দৃষ্টিকোণ ১৬৫ 


এ প্রসঙ্গে বিশিষ্ট মুফাসসির সাইয়্যেদ রশীদ রেযা [১৮৬৫-১৯৩৫খি.] বলেন, 


“কিছু ব্রাহ্মণ ও দার্শনিক বলেন, খাওয়ার উদ্দেশ্যে কোনো প্রাণী যবেহ ও শিকার করা 
গহিত। কোনো বিবেকবান ব্যক্তি তা করতে পারে না। আর নিজের চাহিদা চরিতার্থ 
করার জন্য কোনো জীবকে কষ্ট দেয়া উচিত নয়। এ মূলনীতির আলোকে আল্লাহ 
প্রদত্ত শরী“আতসমূহের উপর প্রশ্ন জাগে, যেখানে প্রাণী ভক্ষণের অনুমতি রয়েছে। 
যেমন মূসা আ., ঈসা আ. ও মুহাম্মদ স. প্রমুখ নবীর শরী“আত ৷ মানুষেরা এ 
ব্যাপারে আরব দার্শনিক আবুল আলা মা“আররীর সমালোচনা করে যে, সে ঘৃণার 
কারণে গোশৃত খেত না। বরং তাকে পাশবিক মনে করত। স্বভাবজাত ঘৃণার কারণে 
নয়; বরং তাকে অমানবিক মনে করে সে তা খেত না। অনেকেই এমনটি করে 
থাকে। তার ব্যাপারে বর্ণিত আছে যে, একবার তিনি অসুস্থ হলে ডাক্তার তাকে 
মুরগীর গোশত খেতে বললেন। অতঃপর তা রান্নী করে আনা হলে তিনি গোশতের 
উপর নিজের হাত রেখে বললেন, তারা তোমাকে দুর্বল ভেবেছে; তাই তারা তোমার 
জন্য এটি খাওয়ার নির্দেশ দিয়েছে। তারা কেন তোমাকে বাঘের বাচ্চা ভাবেনি? 


এই ধরনের প্রশ্নের জবাব হলো, আল্লাহ প্রদত্ত শরী“আতসমূহ মানুষের জন্য জীব 
খাওয়ার অনুমোদন না দিলে সৃষ্টির শৃঙ্খলার উপর প্রশ্ন ওঠত। কেননা, প্রভুর সুন্নাত 
হলো, জলে-স্থলে একটি প্রাণী অপর প্রাণীকে ভক্ষণ করা । তাই মানুষ সেরকম ভক্ষণ 
করার বেশি হকদার। কেননা, মহান আল্লাহ তাকে সকল প্রাণীর উপর মর্যাদা 
দিয়েছেন ও সকল প্রাণীকে তাদের অনুগত করেছেন, যেভাবে যমীনের সকল বস্ত্র ও. 
শক্তিকে তাদের অনুগত করেছেন। যাতে সে তা দ্বারা আল্লাহর পরিচয় লাভ করতে 
পারে, ইবাদত করতে পারে ও সৃষ্টি জগতের মাঝে তার নিদর্শন ও লোকায়িত 
বিজ্ঞান, আশ্চর্যাবলি, সৃক্ক্রবিষয় ও সৌন্দর্য প্রকাশ করতে পারে। মানুষ এসকল 
জানোয়ার ভক্ষণ ছেড়ে দিলেও তারা মৃত্যু বা ধ্বংস থেকে বা হিংস্র প্রাণীদের হামলা 
থেকে রেহাই পেতে পারবে না। অনেক সময় শরয়ী পদ্ধতিতে যবেহ করা তাদের 
বিভিন্ন প্রকার মৃত্যুর কষ্ট থেকে হালকা হয়। তা প্রাণীদের প্রতি এক প্রকার দরদের 
বহিঃপ্রকাশ। অনেক সময় ছাগল যখন বাঘের ত্রাণ পায় বা তার আওয়াজ শুনে তখন 
তার শক্তি বিলুপ্ত হয়ে যায়, তেমনি মোরগের অবস্থা নেকড়ের সাথে ও সকল হিংস্র 
প্রাণীর সাথে । আর যবেহের ব্যথা সামান্য সময় হয়। জীব বিজ্ঞানীরা বলেন, প্রাণী ও 
জানোয়ারদের ব্যথার অনুভব মানুষের ব্যথার অনুভবের চেয়ে দুর্বল । তাই প্রাণীদের 
যবেহ করা পাশবিক নয় ।৮”৫২ 


৫২. মুহাম্মদ রশিদ, তাফসীরুল হাকিম (মিসর: আল হাইয়াতুল মিসরিয়া আল আম্মাহ, ১৯৯৩খি.), 
খ. ৬, পৃ. ১৬৫ 
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১৬৬ ইসলামী আইন ও বিচার 


জিন হত্যা 
প্রাণী জগতে জিন বিশেষ এক শ্রেণি এবং মানুষের সাথে সাথে তারাও পরকালে 
জবাবদিহিতার সম্মুখীন হবে। অনেক সময় জিন বিভিন্ন আকৃতিতে মানুষের ঘর- 
বাড়িতে প্রবেশ করে থাকে । তাই তাদের হত্যার বিধান জেনে নেয়া আমাদের অতীব 
প্রয়োজন। কিছু জিন সাপের আকৃতিতে মানুষের ক্ষতি করে তাদের হত্যা করতে 
নিষেধ নেই। 


উম্মুল মুমিনীন “আয়িশা রা.-এর আযাদকৃত দাসী সা"য়িবাহ রা. থেকে বর্ণিত, তিনি 
বলেন: 


চে 5 ৭1০০৫ ৪ ১ শী ০৩ 95 ১০ ৩৫০০১ ৭৮ &। ৩০ &। ০৮০১ 
০০৫ ০০৪ ৩০০৮ পে 0১৭ ৮ এ 7267 
“নিশ্চয় রাসূলুল্লাহ স. ঘরে বসবাসকারী জিনদের (সাপ) হত্যা করতে নিষেধ 
করেছেন। তবে যে সকল সাপের পিঠে দুটি সাদা রেখা থাকবে বা লেজকাটা হবে 
তারা ব্যতীত। কেননা, তারা দৃষ্টি শক্তি কেড়ে নেয় ও মহিলাদের গর্ভপাত করে” 
হানাফীগণ ব্যতীত অন্যান্য ফকীহ ঘরের সাপ ও বাইরের সাপের ব্যাপারে পৃথক 
বিধান দিয়েছেন। তাদের মতে, অনাবাদীর সাপ সাধারণভাবে তীতি প্রদর্শনবিহীন 
হত্যা করা হবে। কেননা, তাদেরকে হত্যার নির্দেশ দেওয়া হয়েছে। আর ঘরের 
সাপকে হত্যা করার পূর্বে তিনবার সতর্ক করা হবে । হানাফীগণ তাতে পার্থক্য করে 
না। তাহাবী রহ. বলৈন, সকলকে হত্যা করতে বাধা নেই । কেননা, নবী স. জিনদের 
সাথে অঙ্গীকার নিয়েছেন যে, তারা যেন তার উম্মতের ঘরে প্রবেশ না করে আর 
তাদেরকে প্রকাশ না করে। তাই তারা যদি বিরোধিতা করে তারা অঙ্গীকার ভঙ্গ 
করল, তাই তাদের হত্যা করা হারাম হবে না। তা সত্তেও যাদের মাঝে জিনদের 
আলামত পাওয়া যাবে তাদেরকে হত্যা করা থেকে বিরত থাকাই উত্তম। তবে তা 
তাদেরকে হত্যা করা নিষিদ্ধ হবার কারণে. নয়; বরং তাদের পক্ষ থেকে সম্ভাব্য ক্ষতি 
দূরীভূত করার মানসে ।% 


মহানবী স. বলেন: 
দাও। যদি তার পরেও তাদের কাউকে দেখা যায় তখন তাদেরকে হত্যা কর” ।৫৫ 


€ মালিক ইব্ন আনাস, আল মুয়াতা, তাহকিক: বাশশার আওয়াদ মারন্গফ ও মাহমুদ খলিল 
(বৈরূত: মুয়াসসাসাতুর রেসালা, ১৪১২হি.), খ. ৫, পৃ. ১৪২২, হাদীস নং ৩৫৮০। 

৭৮ মওসুয়া ফিকহিয়্যা কুয়িতিয়া, খ. ১৭, পৃ. ২৮২। 

৭. তিরমিযী, আসসুনান, খ. ৩, পৃ. ১২৯, হাদীস নাং ১৪৮৪ । 
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প্রাণী হত্যা : ইসলামী দৃষ্টিকোণ ১৬৭ 


তবে সাধারণভাবে কোনো কারণ ব্যতীত তাদেরকে হত্যা করা বৈধ নয়। 
ইবন উমর রা. থেকে বর্ণিত, তিনি বলেন: 


১৬১ ১০০) এ & এক এ)। ০৮০ 

“রাসূলুল্লাহ স. জিনদের হত্যা থেকে নিষেধ করেছেন” ।৬ 
বিশিষ্ট ফকীহ আবুল মা“আলী বুরহানুদ্দীন রহ. বলেন, 
“কতিপয় মাশায়িখের মতে, (সালাতরত অবস্থায়) সাপ জিন না হলে হত্যা করা বৈধ 
আর জিন হলে অবৈধ। এ বিষয়ে মূলকথা হলো রাসূলুল্লাহ স.-এর বাণী। তিনি 
বলেছেন, তোমরা তোমাদেরকে সাদা সাপ থেকে বিরত রাখ; কেননা, তারা জিন। 
তাদের মতে, সালাত আদায়রত অবস্থা ছাড়াও সাপ জিন না হলে হত্যা করা বৈধ 
আর জিন হলে ভীতি প্রদর্শনের পরে হত্যা করা বৈধ । আর ভীতি প্রদর্শনের পদ্ধতি 
হলো তাকে বলবে “মুসলিমদের রাস্তা উম্মুক্ত করে দাও” । তার পরেও রয়ে গেলে 
তাকে হত্যা করবে। আর যারা বলেন, সালাতরত অবস্থায় জিন ও গায়রে জিন 
সকলকে হত্যা করা বৈধ, তাদের মতে সালাতের বাইরেও অনুরূপ বিধান প্রযোজ্য । 
এটিই বিশুদ্ধ মাযহাব । কেননা, রাসূলুল্লাহ স. ইরশাদ করেন, তোমরা দুই কালোকে 
(অর্থাৎ সাপ ও বিচ্ছু) হত্যা কর। তিনি তাতে পার্থক্য করেননি । রাসূলুল্লাহ স. 
জিনদের থেকে অঙ্গীকার নিয়েছেন, তারা যেন তার উম্মতের ঘরে প্রবেশ না করে 
আর যদি ঘরে প্রবেশ করে, তবে তারা যেন প্রকাশিত না হয়। এরপরও যদি তারা 
তা করে, তবে তাদের প্রতি কোনো দায়-দায়িত্ব থাকবে না। তাই যে নিজেকে 
রাসূলুল্লাহ স.-এর উম্মতের নিকট ঘরে প্রবেশ করে নিজেকে প্রকাশ করল, সে যেন 
অঙ্গীকার ভঙ্গ করল। এভাবে সে হত্যাযোগ্য অপরাধে লিপ্ত হল।”€* 


ভুলে প্রাণী হত্যা 
ভুলে কোন প্রাণী হত্যা করা হলে তাতে কোনো অসুবিধা নেই। আশা করা যায়, 
আল্লাহ ক্ষমা করবেন। 
ইবন আব্বাস সূত্রে বর্ণিত, রাসূলুল্লাহ স.বলেন: 
446155255 92-80 ০৭। ল5০০) ঞ ৩ 
নিশ্চয় আল্লাহ আমার উম্মত থেকে অনিচ্ছাকৃত কাজ, ভুল ও জোরপূর্বক কাজ 


গ ৫৮ 


ক্ষমা করে দেন । 


২৬ মা"মর ইব্‌ন আবী আমর, জামে মামর, তাহকিক: হাবিবুর রহমান আযমী (বৈরুত: আল 
মাকতাবুল ইসলামী, ২য় সংস্করণ, ১৪০৩হি), খ. ১০, পৃ. ৪৩৫, হাদীস নং ১৯৬১৯ 

৭" আবুল মাআলী বুহানুদ্দীন, আল মুহীতুল বুরহানী ফিল ফিকহিন নুমানী (বৈরূত: দারুল 
কুতুবিল ইলমিয়্যা, ২০০৪খ্রি.), খ. ১, পৃ. ৩৯৪. 

৭৮ ইব্‌ন মাজাহ, স্নান, খ. ১, পৃ. ৬৫৯, হাদীস নং ২০৪৫ 
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১৬৮ ইসলামী আইন ও বিচার 


কেউ ভুলে যদি কোনো প্রাণী হত্যা করে, তখন মালিক পাওয়া গেলে জরিমানা দিতে 
হবে। আর কারও মালিকানা পাওয়া না গেলে জরিমানা দিতে হবে না। আল্লাহর 
কাছে ক্ষমা চাইবে । 


যুছধে প্রাণী হত্যা 

যুদ্ধের মধ্যে অনেক সময় শত্রপক্ষকে দমন করার জন্য প্রাণী হত্যার প্রয়োজনবোধ 
হয়। এরূপ অবস্থায় প্রাণী হত্যা করা বৈধ। যেমন জামালের যুদ্ধে আয়িশা রা. কে 
দমন করার জন্য তার উটের পা কেটে দেয়া হয়েছিল। ফলে তাদেরকে পরাজিত 
করা সহজ হয়। 

রণক্ষেত্রে যুদ্ধের প্রয়োজনে সকল প্রাণী হত্যা করা বৈধ। কেননা, তাদের প্রাণীকে 
হত্যা করলে তাদের হত্যা ও পরাজয় তরান্বিত হবে। মালিকীগণ বলেন, অগ্রগণ্য 
মত হলো, যুদ্ধে প্রাণী হত্যার পর তাকে জ্বালিয়ে ফেলা ওয়াজিব, যদি শত্রুরা 
তাদের ধর্ম মতে মৃত প্রাণীর গোশত তক্ষণকে বৈধ মনে করে। কেউ কেউ বলেন, 
যদি তা নষ্ট হওয়ার পূর্বে তাদের ফিরে আসার সম্ভাবনা থাকে, তবেই জ্বালিয়ে 
ফেলা ওয়াজিব, নতুবা ওয়াজিব হবে না। কারণ এর উদ্দেশ্য হলো, তারা যেন এ 
থেকে ফায়দা অর্জন করতে না পারে। পক্ষান্তরে যুদ্ধাবস্থা বা রণাঙ্গণ ভিন্ন অন্য 
জায়গা হলে হানাফী ও মালিকীগণ বলেন, তাদের প্রাণীর পা কেটে দেয়া বৈধ। 
কেননা, তা তাদের রাগের কারণ ও তাদের শক্তি দুর্বল করে দেওয়ার উপলক্ষ । 
তাই তাদের হত্যা করা যুদ্ধে হত্যা করার মত। আর শাফিরী এবং হাম্বলীগণ বলেন, 
তা বৈধ নয়। কেননা, নবী স. বন্দী করে রেখে প্রাণী হত্যা করা থেকে নিষেধ 
করেছেন। আবূ বকর সিদ্দিক রা. ইয়াধিদ ইবন আবি সুফিয়ান রা.কে অসীয়ত করে 
বলেন, “তুমি ফলদার গাছ কেটে ফেলবে না এবং খাওয়ার উদ্দেশ্য ব্যতীত কোনো 
প্রাণী ও ছাগলকে হত্যা করবে না।”৫৯ এটিই বিশুদ্ধমত। 


উপসংহার 

প্রত্যেক প্রাণীর মালিক মহান রাব্বুল আলমীন। তিনি তাদের রিযৃকের ব্যবস্থা করেন। 
তিনি ব্যতীত কারও কোনো প্রাণী সৃষ্টি করার ক্ষমতা নেই। প্রাণীদেরকে হত্যা করা 
সাধারণত ইসলামে নিষিদ্ধ । তবে ভক্ষণের উদ্দেশ্য হালাল প্রাণী হত্যার করার বিধান 
ইসলামে রয়েছে। তাছাড়া কষ্টদায়ক, ক্ষতিকর ও ঘৃণিত প্রাণী হত্যা করাও ইসলামের 
দৃষ্টিতে বৈধ। প্রাণীদের দ্বারা যদি কোনো চিকিৎসা বা উধধ তৈরি করা হয়, তখন সে 
কারণেও প্রাণীদেরকে হত্যা করা যাবে। আর যখন তাদেরকে হত্যা করা হবে তখন 
ধারালো ছুরি ইত্যাদি ছারা হত্যা করতে হবে, যাতে তাদের কষ্ট না হয়। 


৭ আল-মাওসূয়্াহ আল-ফিকাহিয়্যাহ, খ. ১৬, পৃ. ১৫৬ 
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ইসলাফী শরীআহর আলোকে ভ্রাইভিং: একটি পর্যালোচনা 
শীদূল ইসলাম 
নাজির সামাল 


ফিকতী ইততিলাফ (মতপার্থকা): স্বরূপ ও শিইচার 
উড. আহমদ আজ 


ইসলাহী ক্যাংকসমূহে চর্ভিত *মুরাবাহাতু লিল জামিরি 
কিশশিরা': একাটি শর়ী বিশেষণ 
প্রফেসর ড. আ. ছু. ম. তরীকুল ইসলাম 


ধর্মীয় উত্তরাধিকার জাইনে নারীর অংশ; একাটি তুলনামূলক 
গার্াাজাচলা 


/ঞ 


মো: মিজানুর রহমান 


পিতা-মাতার ভরশ-পোষণ জাইল ২০১৩: একটি পর্যালোচনা 
উ. মুহ্বাম্মদ জহিরুল ইসলাম 


প্রাখী হত্যা; ইসলাহী দৃষ্টিকোণ 
এম. হুমায়ুন কাকির খালত 





